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a $kol a jezuité zde otevteli roku 1611 Krdlovskou a pontifikdlni univerzitu sv. To-
mdse, dodnes existujici a nejstarsi vysokou Skolu v Asii.

V osmdesatych letech Sestnactého stoleti prirovnal $panélsky ministr Bernar-
dino de Mendoza tisi Filipa II. k velkym cirkevnim fadtim, jako je ad frantis-
kansky nebo dominikansky, protoze obdobné jako ony spravovalo impérium na
obrovské plose volné federace ,,narodti“ a ,,provincie” se zna¢nou mirou nezavis-
losti. Kastilska fiSe, ,nad niz slunce nezapadalo, navic v letech 1580 az 1640
v ramci personalni unie s Portugalskem spojila veskera kolonidlni panstvi obou
iberskych mocnosti.

EKONOMICKY VYZNAM NOVEHO SVETA

Prvnim ekonomickym zajmem $panélské koruny, ktery sledoval jiz Krystof Ko-
lumbus, bylo hledani zlata. Antily pfinesly v tomto ohledu zklamani; mistni lo-
ziska byla z hlediska aspiraci Spanélska bezvyznamna. Na vlastnim kontinentu
bylo zlato dobyvano v Kolumbii (,,Castilla de oro*), odkud bylo v letech 1503 az
1660 dovezeno do Sevilly podle dnes$nich odhadii 185 000 kilogram zlata; toto
mnozstvi zvysilo zasobu zlata v Evropé asi o pétinu. V roce 1534 byl v Seville
vylozen ukotistény zlaty poklad Inkd. Umélecké predméty, které vzbudily obdiv
Albrechta Diirera, byly roztaveny a poskytly vytézek sto miliona zlatych.

Amerika se stala hlavnim svétovym producentem sttibra, které $panélsti pro-
spektofi objevili roku 1545 v San Luis Potosi na izemi dnesni Bolivie. Zahy byly
odkryty vydatné sttibrné zily v mexickych loziskach Zacatecas (1546), Guana-
juato (1548), Taxco (1549), Pachuca (1551), Sombrerete (1555), Durango (1555)
a Fresnillo (1569). Synonymem bohatstvi plynouciho z tézby sttibra se vsak stalo
Potosi, které bylo v roce 1611 se sto Sedesati tisici obyvateli nejvétsim a nejza-
indianskych délnik, z nichz 43 200 pracovalo za denni mzdu, 10 500 zde poby-
valo na zakladé dlouhodobéjsiho kontraktu (mingas) a 5 100 nalezelo k tzv. mi-
tayos, odvedenctim, které na zakladé systému, jejz prevzali Spanélé od Ink®, mu-
sela dodavat kazda indidnska vesnice. Kromé stfibra tvorily dtlezity exportni
artikl Nového svéta kosenila (¢ervené barvivo z cervce nopalového), indigo a ka-
kaové boby. Od feky La Plata na jihu po Rio Grande na severu vyristaly osady,
mésta, farmy, misie, zakladaly se plantdze a doly. Objem transatlantického ob-
chodu vzrostl mezi lety 1510 az 1550 osminasobné a v obdobi 1550 az 1610 troj-
nasobné.

Na tézbu a prepravu stfibra z Ameriky méla monopol spanélska koruna, ktera
ztidila v roce 1503 v Seville Kontraktacni diim (Casa de Contratacion), jehoz
ufednici dohlizeli na obchod, vydavali licence, kontrolovali vystéhovalectvi, fe-
$ili spory a byli zodpovédni i za prizkum novych oblasti. Historik Francisco L6-
pez de Gémara, jeden z Zivotopiscti Hernanda Cortése, o uloze této instituce
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napsal: ,,Nikdo, kdo neni Spanél, nesmi odjet do Indii bez kralovského povolent;
vsichni Spanélé, ktefi se tam vypravuji, se museji ddt zaregistrovat v Kontraktac-
nim domé v Seville, a to se vsim Satstvem a zboZim, které odvizeji s sebou, jinak se
vystavuji nebezpeci, Ze jim bude odrnato.“ (Cit. Oldfich Kagpar, 1992, str. 92) Ve
druhé poloviné Sestndctého stoleti opoustély kazdorocné Cadiz nebo Sevillu dvé
flotily s ndkladem zboZi, z nichz jedna smétovala do Veracruzu v Novém Spanél-
sku a druhd do Cartageny v Kolumbii nebo do Portobela v Panamské §ji. Z Car-
tageny prepravovaly evropské zbozi vylozené z lodi karavany mul pies Andy do
Horniho Peru; z Portobela bylo obdobné pomoci mul zbozi transportovano na
tichomotské pobrezi, odkud odplouvaly lodé do Limy. Na zpéte¢ni cesté prepra-
vovaly karavany mul stejnymi trasami stfibro, které bylo nalozeno na lodé obou
flotil, jez se setkaly v Havané a odtud pokracovaly az do tsti Guadalquiviru ve
Spanélsku.

Americké stiibro vSak nesmeérovalo pouze do Evropy. Po spanélské kolonizaci
Filipin se Manila stala dualezitym stfediskem obchodni vymény mezi Novym
svétem a vychodni Asii, zejména Cinou. V roce 1573 se prvni galéra naplnéna
¢inskym hedvabim, saténem, porcelanem a kofenim vypravila z Manily do Aca-
pulca, odkud se vratila s nakladem sttibra. V poloviné sedmnactého stoleti zilo
v Manile 42 000 obyvatel vcetné pocetné ¢inské mensiny. V osmnactém stoleti
byla Ri3e stfedu integrovana do svétového systému prostiednictvim dvou okru-
ht smény, z nichz prvni ji spojoval s Indii, kam byl vyvazen ¢aj vyménou za
opium, a druhy mifil pfes Manilu do $panélskych kolonii Nového svéta. V roce
1597, coz byl z obchodniho hlediska mimoradné uspésny rok, dosahla hodnota
sttibra dovezeného z Ameriky do Manily 12 milion pesos; to bylo vice nez hod-
nota exportu tohoto kovu do Evropy. Obvykld hodnota stfibra, které galéry
z Nového svéta dopravovaly na Filipiny, ¢inila v poslednim desetileti Sestnactého
stoleti tfi az pét miliont pesos. Celkové bylo podle Richarda Konetzkeho vyveze-
no z Ameriky do Asie mezi lety 1570 a 1780 Ctyfi az pét tisic tun stfibra.

V letech 1503 az 1660 dopravily $panélské flotily z Nového svéta do Sevilly
pres sedm miliont liber stfibra, coZ ztrojnasobilo mnozstvi tohoto kovu v Evro-
pé. Spanélsky kral z této sumy obdrzel asi &tyficet procent. Americky poklad
registrovany v Seville vzristal z hodnoty 30 miliont dukatt v Sedesatych letech
$estnactého stoleti a 35 miliond v sedmdesatych letech na 64 milioni v letech
osmdesatych a 83 miliony v letech devadesatych. Bohatstvi Ameriky vyznamné
financovalo $panélskou velmocenskou politiku. Tak napriklad 18. srpna 1577
priplula do Sevilly z Ameriky flotila padesati péti lodi s nakladem pres dva mili-
ony dukatt stfibra, coz umoznilo Filipu II. splatit dluh bankéiim, odvratit ban-
krot statu a v lednu 1578 porazit v bitvé u Gembloux vojska nizozemskych gene-
ralnich stavii. Pfesto ale vydaje $panélského dvora vyrazné prekracovaly jeho
ptijmy. Zisky z Ameriky za vlady cisafe Karla V. ¢inily pfiblizné dvé sté az tfi
sta tisic dukatti ro¢né, kral vSak utracel milion a za tficet sedm let jeho vlady
dosahl dluh vyse tficeti deviti miliont dukatd, splatnych vétsinou zahrani¢nim
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véritelim. Mistokral v Peru Francisco de Toledo sice zvysil v letech 1568 az 1580
prijmy koruny ze 100 000 na vice nez 1 milion dukétii ro¢né, ale ani to zdaleka
nestacilo pokryt deficit fiSe, ktery za Filipa II. dosahoval pfes deset miliond du-
katti ro¢né. Sttibro a zlato, které prichazelo ze Spanélskych kolonii, zahltilo trhy
a pusobilo jako silny infla¢ni faktor. Inflace byla v§ak zmirnovana diky zna¢né
poptavce po dovozu vyrobki nizozemskych, anglickych a francouzskych ma-
nufaktur, které se tak iberskym prostfednictvim dostdvaly do Nového svéta.
Hospodarstvi stati na Pyrenejském poloostrové bylo tradi¢né zalozeno na ex-
portu primarnich produktii jako vlna, vino a olivovy olej; deficit platebni bilance
zpusobovany vyssi imperialni potfebou lodi, dfeva, cinu, platna, ryb a obili byl
vyrovnavan pomoci amerického stfibra. Na zisku z Potosi a mexickych dola se
tak ve stale vétsi mife podilely i ostatni evropské mocnosti, které se Spanélsko
snazilo vyloucit z pfimé exploatace. Na konci Sestnactého stoleti tfi pétiny ze
zémotskych vynost sméfovaly mimo Spanélsko na spléceni zahrani¢nich dluh.
Podle Fernanda Braudela se proto Spanélsko za vlddy Filipa II. nedokdzalo do-
state¢né vyrovnat se zrodem prvniho celosvétového hospodarského a politické-
ho systému. To byl i jeden z divodd, pro¢ byl ,.tep Spanélska pomalejii nez tep
jinych narodnich hospodarstvi®.

PORTUGALSKA BRAZILIE A KARIBSKA OBLAST

Tordesillaska smlouva pridélila Portugalsku pobfezi dnesni Brazilie, které bylo
v kolonialnich dobach vyuzivano prednostné pro péstovani cukrové titiny, jez za-
ujimala v portugalském hospodarském systému obdobné postaveni, jaké mélo ve
Spanélsku americké sttibro. Jako pracovni sily na pocetnych plantdzich a v mly-
nech byli vyuzivani otroci, zprvu indidnsti, posléze africti. Brazilska ekonomicka
soustava, prevzata z jizniho Stfedomofti, se formovala pomérné dost zdlouhavé
a bolestivé. Brazilie byla zprvu trochu ve stinu portugalské expanze do Indického
oceanu; sim moteplavec Pedro Alvares Cabral, ktery 1. kvétna 1500 slavnostné
obsadil pro portugalského krale tuto zemi, pojmenovanou tehdy Ostrov pravého
kiize (Ilha de Vera Cruz), se zde jen zastavil cestou podél Afriky k brehtim Indie.
O systematictéj$im osidlovani Brazilie rozhodl kral po roce 1516; portugalsky dil
Nového svéta viak na svij skute¢ny hospodarsky rozvoj teprve ¢ekal. Brazilie byla
dlouho pro Portugalsko spise pritézi. Roku 1530 byl kolonialni spravou Brazilie
povéten Martin Afonso de Sousa, ktery rozdéloval dozivotni pridély pudy, ztizoval
soudy a budoval zemédélské faktorie. Dne 22. ledna 1532 zalozil Martin Afonso de
Sousa prvni portugalskou obec v Brazilii zvanou Saé Vincente. Dne 17. prosince
1548 vyslysel Jan III. naléhavé volani po pfehodnoceni dosavadni kolonialni poli-
tiky a vydal prehled konkrétnich ukoli, na které se mél de Sousa zaméfit.
Definitivni obrat pfi konsolidaci portugalské Brazilie priSel az v roce 1557
s nastupem energického guvernéra, jimz byl Mem de Sd. Mezitim vsak bylo
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kolonialni panstvi Portugalcti vystaveno vazné vyzvé ze strany francouzskych
hugenotd, ktefi se v Brazilii pokusili o vybudovani vlastni kolonie. 12. ¢ervence
1555 zalozil francouzsky morteplavec Nicolas Durand de Villegaignon (1510-1571)
s podporou admirala Colignyho v brazilské Guanabarské zatoce kalvinskou ko-
lonii France antarctique. Mem de S proti Francouzim tvrdé zasahl a do roku
1567 je vypudil. Kromé slabé statni moci a socidlniho chaosu, ktery byl zptso-
ben valkami s indiany, piraty, loupezivymi miSenci (caboclos) a pfedevsim fran-
couzskymi najezdniky, to byl vazny nedostatek pracovnich sil, ktery podvazoval
prosperitu Brazilie. Dne 30. bfezna 1559 bylo vladnim vynosem nafizeno, Ze
guvernér afrického ostrova Sao Tomé, na kterém bylo velké prekladisté otroki,
byl povinen poslat kazdému majiteli titinového cukrovaru v Brazilii az sto dva-
cet ¢ernych otroku za zna¢né zvyhodnénou cenu. V roce 1575 opevnil Paulo
Dias de Novais (vnuk objevitele mysu Dobré nadéje, zemftel 1589) africkou Luan-
du a vyvoz africkych otroki pres Atlantik dosahl takového rozmachu, Ze Angola
byla pravem oznacena za ,,¢ernou matku“ Brazilie. Roku 1572 byla Brazilie roz-
délena na guvernementy Bahia a Rio de Janeiro. V roce 1581 po vytvoreni perso-
nalni unie mezi Spanélskem a Portugalskem se vladcem Brazilie stal Filip II.
Diky zvy$enym ziskéim z cukru, jehoZ cena rostla, se kolonie zacala kone¢né
hospodarsky rozvijet. Do financovani podnikatelskych aktivit v Brazilii se zapo-
jili rovnéz angli¢ti a vlamsti obchodnici a cena brazilského a azorského cukru
byla nadéle urcovana vyvojem burzy v Antverpach. Z brazilskych pristava se
koncem $estnactého stoleti kazdoro¢né dovazelo do Lisabonu 25 000 beden cuk-
ru (napriklad v Recife se ro¢né nakladalo priimérné 120 lodi po 120 tunach zbo-
z1), v roce 1645 jiz 40 000 beden; z tohoto mnozstvi pripadalo krali deset pro-
cent. Ve dvacatych letech sedmnactého stoleti se Brazilie stala nejvynosnéjsi
portugalskou kolonii a duleZitou soucasti svétového hospodarského systému. Ve
ského méritka nadale velmi primitivni.

Koncem sedmnadctého stoleti byl v brazilské spolecnosti zahdjen ,,pochod na
zapad® (marcha para o oeste), ktery si svym heroismem, zZivelnosti, mytotvorbou
a krutosti nezadd s obdobnym procesem severoamerickym o sto padesat let poz-
déji. Do hinterlandu odchazely expedice, které patraly po loziskdch, jez by se
vyrovnala zdrojiim $panélského Nového svéta. Roku 1693 byly rozsahlejsi zaso-
by zlata nalezeny za pohofim Mantiqueira v fekdch Grande, Mortes a Sapucai;
o ¢tyti roky pozdéji doslo k objevu vydatnych lozisek zlata a dalsich cennych rud
severné od Sao Paula v pahorkatindch pojmenovanych pfi této prilezitosti Minas
Gerais; nasledovaly nalezy zlata v Pindobuct, Sabara, Ouro Preto a Ribeirao do
Carmo. Brazilii zachvatila skutecna zlata horecka, ktera pouze v prvnim udobi
exploatace prilakala do oblasti Minas Gerais 50 000 zlatokopti. Do roku 1706
prislo do Brazilie 30 000 pristéhovalcti z Portugalska, ktefi se doslechli o zlaté.

Rodici se portugalska kolonidlni spole¢nost se obdobné jako v jinych ¢és-
tech portugalského impéria vyznacovala znacnou mirou mezirasového miseni.
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Dobrodruzi jako Diogo Alvares Correira nebo Jodo Ramalho se obklopili indidn-
skymi Zenami a ovladali v ¢ele miSenct divoké vnitrozemi. Roku 1526 prozkou-
mal mestic Aleixo Garcia pralesni oblasti od Paraguaye po Peru. Na prelomu
sedmnactého a osmnactého stoleti hovorili obyvatelé portugalské Brazilie tupij-
sko-guaranijsky a portugalsky priblizné v poméru tfi ku jedné. Brazilskd komu-
nita se kromé znacné miry splyvani ras vyznacovala vyraznou nestabilitou
a chudobou, které vyplyvaly ze slabosti statni moci. Probihaly prakticky neustalé
boje s indidny, na jejichz Gzemi poradaly tlupy dobrodruhti bandeiry, loupezné
otrokarské vypravy. V brazilském hinterlandu se formovala organizovana spole-
¢enstvi slozena z uprchlych cernych otroki, ktera se stavala vyznamnou silou.
V roce 1694 vedly kolonialni oddily krvavou valku s ¢ernosskym kralem Zum-
bim, ktery se opevnil v Palmares na severovychodé zemé. Navzdory konecné
porazce a usmrceni Zumbiho prezila heroickd a romantizujici legenda o ,,cerné
Tréji“ nebo ,,cernosské republice Palmares® az do devatenactého stoleti, kdy pro-
pagandisticky poslouzila abolicionistickému hnuti.

Evangelizace Brazilie byla po roce 1549 svéfena Tovarysstvu Jezisovu, v jehoz
Cele stal Manuel da Nobrega. Samostatna brazilska diecéze byla zfizena papez-
skou bulou Super Specula Militantis Ecclesiae z 25. inora 1551. Jako prvni usedl
na biskupsky stolec Péro Fernandes Sardinha. Jezuitsky rad se stal v mnohych
oblastech Brazilie silnéjsi autoritou nez oslabena statni moc. Také zde se zdjmy
jezuitd, ktefi prosadili prijeti zakont, podle nichz mohli byt indiani zotrocovani
jen velmi vyjimec¢né, dostaly do konfliktu s bilymi osadniky, na jejichz strané stal
i guvernér Mem de S3, jakkoli mu predtim ¢lenové Tovarysstva JeziSova pomoh-
li konsolidovat chaotické poméry v kolonii. Jezuité zde s ohledem na mistni pod-
minky po urcitém zdrahani souhlasili s dovozem cernosskych otroku. ,,Minuly
generdlni provincidl natidil, aby v Tovarysstvu nebyli pouzivini otroci. (...) Ale
v Indii nebo v Brazilii, kde se Zddna prdce nedd délat jinak nez prostrednictvim
otrokil, neni jind moZnost nez jich uzivat (cit. Jan Klima, 1998, str. 51-52), napsal
roku 1574 brazilsky provincidl fadu v dopise do Rima. Mezi brazilskymi indidny
pusobili a zahynuli mucednickou smrti na pocatku sedmnactého stoleti napii-
klad jezuité Francisco Pinto, vynikajici jazykovédec, a Luis Figueira (1573-1643),
ktery sestavil gramatiku jazyka tupi-guarani.

Podobnou tdlohu jako Bartolomé de Las Casas ve Spanélském Novém svété
sehral v portugalské Brazilii jezuita Anténio Vieira (1608-1697). Otec Vieira se
aktivné podilel na odstranéni vlivu kalvinistickych misionaft mezi indidanskymi
kmeny na severovychodé zemé po vyhnani Holandant a diky své netinavné mi-
sijni ¢innosti ziskal pfizvisko ,,Attila viry“. Prava Indiana héjil i na dvore v Lisa-
bonu, oviem s relativné mensim uspéchem nez jeho velky dominikansky pred-
chiidce; stejné jako Bartolomé de Las Casas spojoval zlepSeni udélu nativniho
obyvatelstva s dovozem cernych otrokd. V roce 1662 se roz¢arovany Anténio
Vieira vratil do Brazilie, kde v jezuitské koleji v Salvadoru 18. ¢ervence 1697 ze-
mfel.
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Rovnéz v Brazilii vznikala smiSena spolecenstvi indianskych kment a ptislus-
nikd nabozenskych radi, kteti chtéli v ¢isté indidnském prostiedi oddélené od
ostatnich Evropant uskutec¢nit své predstavy o vzorné krestanské obci. Vyrazem
aliance christianizovanych indiant a misionara byly naptiklad jezuitské redukce
(»reducciones*) v ptihrani¢nich oblastech Paraguaye a Brazilie. Clenové fédu To-
varysstva JeziSova, v jejichz cele stal Hernando Arias de Saavedra, zde v ramci
»sedmi misii“ vytvorili prakticky teokraticky stat, ktery byl nezavisly na §panél-
ské spravé sidlici v Buenos Aires. V misiich ptsobil naptiklad Antonio Ruiz de
Montoya (1584-1651), autor prvni gramatiky a slovniku tzv. klasického guarani.
Jezuitské redukce napadl v letech 1629 a znovu 1631 a 1632 dobrodruh Manuel
Preto s oddily misencti (mamelukit) a indiand, které se vymkly portugalské ko-
lonidlni spravé. Tisice zajatych indiant byly zotroceny. Jezuité a jejich indiansti
spojenci se v§ak poucili a dalsi ,,lovci otrokd“ se jiz setkali s dobfe organizova-
nym odporem, ktery fidil indian Nicolau Nenguirii. V roce 1753 vznesli na uze-
mi pod spravou redukei ndrok Spanélé a Portugalci. Guaranijsky nacelnik José
Sepé, ktery si mezi svymi soukmenovci ziskal povést svétce, odpovédél na jejich
mocensky natlak vyzyvavé: ,, Toto je nase zemé, kterou jsme dostali od Boha a Sva-
tého Michala.“ Nasledovala tfiletd guaranijska vélka, kterd pres hrdinny odpor
indiand, ktefi napadli pevnost Rio Pardo a uchylili se k partyzanskému zptsobu
boje, skonc¢ila v kvétnu 1756 padem misie Sao Miguel a vitézstvim portugal-
sko-Spanélského expedi¢niho sboru. Bylo zabito asi 1 300 indiant a desitky je-
zuitll. Guaranijové opustili rozvinutou christianizovanou kulturu a vratili se do
pralest ke ko¢ovnému zputisobu Zivota. V roce 1757 byli jezuité vypovézeni z Jiz-
ni Ameriky a papez na natlak portugalského ministra markyze Pombaly pfipus-
til rozpusténi jezuitského radu.

Karibska oblast se v diisledku svého strategického postaveni mezi stfibronos-
nym Novym svétem a chtivymi evropskymi mocnostmi stala jako ,,mékky pod-
brisek Spanélského impéria semenistém marginalnich zivld, které se rekrutova-
ly z byvalych otrok, pfezivsich indidnti a bélochd prchajicich pred zdkonem.
Tito lidé vytvorili svérazné dobrodruzné kosmopolitni spolecenstvi, které se
stalo vyznamnym mocenskym faktorem regionu. Nalezeli k nim bukanyf#i a pi-
réti, prilezitostné podporovani anglickym guvernérem Jamajky a francouzskym
spravcem ze Saint Domingue, ktefi napadali Spanélské ,,stiibrné“ flotily a jinak
parazitovali na bohatstvi Nového svéta. Pirati si budovali zakladny zejména na
¢lenitém pobrezi Britského Hondurasu a pozdéji prijizdéli az ze zapadoafrické
Sierra Leone nebo z piratské republiky Libertalia na Madagaskaru. V samotném
Karibiku vznikaly smi$ené multirasové komunity, které Mary Helmsova nazvala
»kolonialnimi kmeny*, jez zalozily svoji obzivu na kotistnictvi: Miskitové na po-
brezi Nicaraguy a Hondurasu; Kunové v Kolumbii.

Zdpadni Indie, kde vyrtstaly rozsdhlé plantaze cukrové titiny, byla zahy
z velké ¢asti vyrvana ze $panélského podrudi a sehrala vyznamnou ulohu v za-
morském obchodu predevsim Velké Britanie a Francie. Ve ¢tyricatych letech
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sedmnadctého stoleti se angli¢ti kolonisté usadili na Barbadosu; v roce 1655 se
Anglie zmocnila Jamajky; koncem osmnactého stoleti odhadl statnik William
Pitt mladsi, Ze britsky zamotsky prijem pochazi z osmdesati procent pravé z os-
trovii v Karibském mofi, na jejichz cukru zavisel hospodarsky zivot Liverpoolu
nebo Bristolu. Obdobnymi ekonomickymi pouty byla se Zapadni Indii spojena
francouzska mésta Nantes nebo Bordeaux a francouzské zahrani¢ni investice
plynuly ze dvou tfetin na Haiti.

PROMENY KOLONIALNI SPOLECNOSTI NOVEHO SVETA

Dominantni postaveni tézby stiibra v Novém svété si vynutilo radikalni premeé-
nu mistniho zemédélstvi. Hospodarské tézisté kontinentu se otevienim dold
presunulo do marginalnich aridnich oblasti Sierra Madre a bolivijské nahorni
plosiny (altiplano). Doly na stfibro, které se vétsinou nalézaly ve velké nadmoi-
ské vysce, potfebovaly znacné mnozstvi potravin, vody, kiizi, dfeva, loje, stfelné-
ho prachu, rtuti pro extrakci stfibra z rudy a zejména taznych zvirat. Zminéné
pozadavky se pfimo odrazily v charakteru zemédélstvi Nového svéta. Tradi¢ni
indianska subsistence byla znicena a jeji misto zaujal agrarni systém zameéreny
vylu¢né na uspokojovani potieb tézebniho primyslu. Tento proces mél daleko-
sahly dopad na strukturu rodici se kolonidlni spole¢nosti. Spanélské koruna, fi-
nancné zavisla na prisunu amerického sttibra, vychazela mocnému agrotézebni-
mu komplexu vstfic. Projevilo se to naptiklad ve snaze panovnika zajistit pro
peruanské a mexické sttibronosné doly dodavky rtuti za nejniz$i moznou cenu.
Kralovské urady soucasné zacaly prevadét piidu a domorodou pracovni silu pod
primou kontrolu kolonistt. Tim byla opusténa predchozi politika Karla V., ktery
se az dosud snazil prenést do Nového svéta princip absolutistické monarchie, jez
se pravé prosazovala proti vili Slechty a mést ve Starém svété. Encomienda byla
postupné nahrazovana soustavou haciend, statkd, jejichz majitelé vlastnili po-
zemky a pfimo najimali namezdni sily bez potteby predbézného souhlasu kra-
lovskych afednikit. Haciendy, do jejichz rozsifovani byly investovany zisky z vy-
vozu sttibra, byly z ekonomického hlediska pruznéjsi nez encomienda pii
uspokojovani potieb dolt. V riznych regionech Nového svéta se haciendy spe-
cializovaly na urcité plodiny podle pozadavkid mistnich trhid. V centralnim Chi-
le byla péstovana psenice; urodna udoli Cochabamba a Sucre zivila Horni Peru;
obdobny vyznam meéla oblast Bajio pro mexicka hornicka stfediska. V Novém
svété se tak vytvorily dva vzajemné provazané hospodarské systémy: tézba sttib-
ra a podptirné zemeédeélstvi, z nichZ prvni byl otevien viici vnéjsimu svétu, zatim-
co druhy byl omezen hranicemi kolonii.

Struktura a povaha indianskych spolecenstvi, ktera se vynoftila v Sestnactém
a sedmnactém stoleti z ptivodnich kment a stati dezintegrovanych conquistou,
byla formovéana agrarnim systémem haciend, jenz je umistil na nejnizsi stupen
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socioekonomické hierarchie. Republicas de indios byly do zna¢né miry produk-
tem $panélské kolonizace a jejtho diirazu na tézbu stiibra. Spanélé se pii ovlada-
ni domorodého obyvatelstva opirali o nepfimou spravu prostfednictvim indian-
skych nacelnikti a pohlavart. Indianskd nobilita byla formélné asimilovana do
kolonidlni spolecnosti, jejim prislusnikiim byla pfiznana rtizna privilegia, po-
platky a majetkova prava; nejvyssi rozhodovaci pravomoci jim ovSem byly upre-
ny. V Peru ,vI4dli“ Inkové v Cuzcu pod patronitem Spanéli az do roku 1549.
Zeny z fad indianské aristokracie se provdévaly za conquistadory; z takového
svazku se narodil i Garcilaso de la Vega. Sayrimu Tiipacovi, vnukovi nejvyssiho
inky Huayany Capaca, bylo umoznéno zit v prepychu. Sayriho vnucka, jejiz otec
byl vojensky velitel Chile, obdrzela roku 1616 titul markyzy z Oropesy. Dvé
Montezumovy dcery dostaly po padu fise Aztékt indianska 1éna na vééné casy.
Privilegované postaveni indidnské aristokracie bylo uznavano az do konce osm-
nactého stoleti, to znamena na samotny prah vyhlaseni nezavislosti kolonii. Niz-
$im domorodym predékim (principales v Novém Spanélsku, curacas v Peru) byl
svéfen dohled nad mistnimi komunitami. Zakladni podminkou pfijeti indiant
do socialni hierarchie Nového svéta byla ovSem jejich konverze ke katolicismu,
ktera je oddélila od symbolické moci pfedkolumbovského svéta.

Model prijeti domorodého obyvatelstva, ktery predznamenala portugalska
kolonialni expanze, byl prosazenim Las Casasova stanoviska na teologicko-prav-
ni urovni ve $panélskych zamorskych teritoriich potvrzen. Otevrela se cesta ke
zrodu nového typu mestické civilizace, v ramci které se pretavily riiznorodé au-
tochtonni a alochtonni tradice do nového spolecenského utvaru. Tento proces
akulturace a kulturni transformace zptisobené dlouhodobym kontaktem nebyl
bez rozport a komplikaci, jak nazorné dokladaji déjiny Jizni a Stfedni Ameriky.
Sepulvediiv nazor, ze Novy svét by se mohl obejit bez indianti, vSak v Latinské
Americe nedostal historickou prilezitost. Na konci kolonialniho tdobi prevyso-
val pocet indianti na Spanélském dzemi téméf dvojnasobné populaci bélocht
(sedm a ptil milionu oproti tfem miliontim). Jiz v priabéhu Cortésova tazeni pro-
ti Montezumovi existovali indiani, ktefi pfijimali dil¢i hodnoty a postoje evrop-
ské kultury a predznamenavali tak proces akulturace. Po Cortésové boku se na-
chazela legendarni indianka Malinche (téz Malintzin ¢i Dofia Marina). Jejim
matefskym jazykem byl nahuatl, ale strévila fadu let jako otrokyné Mayfi. Spané-
lim slouzila zprvu jako tlumoc¢nice a pozdéji jako klicova Cortésova poradkyné
»pro indianské zalezitosti“ (a udajna matka jeho syna). ,Cortés se pri Zddném
jedndni s indidny neobesel bez jeji pomoci®, napsal kronikat Bernal Diaz del Cas-
tillo (1496-1584) a je ziejmé, ze svym ztotoznénim s postoji Spanéld prispéla
nemalym dilem k padu aztécké rise. Skutecné kulturni splyvani, pokud nechce
byt pouhym ornamentem podobnym ,,africké“ méd¢, ktera se obcas prezene za-
padnimi metropolemi, vychazi z hlubsiho vzdjemného porozuméni zivota kul-
tur, jichz se bezprostfedné tyka. Diego Durédn, pravdépodobné jeden z prvnich
misiondft s ,mentalitou antropologa®, pfinesl o moznostech prekladu z jedné
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kultury do druhé toto pozoruhodné svédectvi: ,, VSechny jejich zpévy (tj. Aztéka,
pozn. autora) jsou protkdny tak zdhadnymi metaforami, ze jim sotva kdo miize
porozumét, pokud nejsou zevrubné prostudovany a vyloZeny, aby se oziejmil jejich
smysl. Z toho divodu jsem zacal velmi pozorné naslouchat tomu, co se zpivalo;
a zatimco zpocatku se mi zddlo, Ze jednotlivd slova a Cdsti metafor spolu nijak ne-
souviseji, vidim nyni, po rozhovorech a diskusich, Ze jsou to podivuhodnd moudra,
stejné tak ve zpévech skldadanych v soucasné dobé o vécech bozskych jako v téch,
které se tykaji zaleZitosti lidskych.“ (Tzvetan Todorov, 1996, str. 248, prelozila Ka-
tefina Lukesova) Neni divu, Ze Tzvetan Todorov napsal, Ze Diego Duran neni jiz
Spanélem ani Aztékem, ale (podobné jako Malinche) jednim z prvnich Mexi¢a-
ni. Zahy se objevili literarné nadani indiani jako naptiklad Mufioz Camargo,
Alva Ixtlilxéchitl (1568-1648), Juan Bautista Pomar (zemiel 1582) a Fernando
Alvarado Tezozomoc (zemftel 1598), kteti se naucili §panélsky nebo psali latinkou
v jazyku nahuatl. Zasluhu na tom méla zejména frantiskanska kolej v Tlatelolku,
zaloZena jiz v roce 1536, kterd navzdory vSem predsudkiim ucila syny z rodin
byvalé aztéckeé aristokracie s uspéchem ,,gramatice, mluvit, rozumét a psat latin-
sky, a dokonce skladat hrdinské verse®

Archetypalni postavou pocinajictho indidnsko-$panélského procesu asimila-
ce a akulturace byl v§ak bezesporu Garcilaso de la Vega (1539-1616). Narodil se
doslova na doutnajicich troskach incké fise jako nemanzelsky syn $panélského
conquistadora a princezny Chimpu Ocllo, vnucky desatého inky Tupaca Yupan-
quiho. Byl tedy v biologickém smyslu miSencem (a navic nelegitimnim), ale
pravdépodobné prislusnost k dvoji aristokracii, evropské a domorodé, jej nauci-
la snaset tento udél s hrdosti: ,,JakoZto déti Spanéla a indidnky anebo indidna
a Spanélky nds nazyvaji mesticové, aby naznacili, Ze jsme smési dvou ndrodii: toto
jméno ndm dali prvni Spanélé, ktei{ méli déti s indidnkami, a protoze bylo ddno
nasimi otci a kviili jeho vyznamu, prohlasuji se z plnych plic za mestice a povazuji
to za vyznamendni.“ (Comentarios Reales de los Incas, cit. Nathan Wachtel, 1997,
str. 52, prelozil Karel Thein) Garcilaso, ktery byl sice vychovavan jako kfestan,
ale jehoz indiansti ucitelé kladli rovnocennou vahu na domorodou kulturu, byl
nakonec uznan za pravoplatného dédice nemalého majetku svého zemfielého
otce a odesel ve dvaceti letech z Jizni Ameriky, kam se jiZ nikdy nevratil, do Ev-
ropy. Ve Spanélsku se zaradil do intelektudlniho spolecenstvi humanistickych
vzdélanct, s nimiz vedl (jak bylo zvykem) obsdhlou korespondenci. Zda se, ze
mél zvlastni sympatie pro Zidy, pravdépodobné jako vyraz pocitu spiiznénosti
lidi ,,na okraji“ oficialni spole¢nosti (nezapomenme vsak rovnéz, ze identifikace
indidnt s Zidy byla v $estnactém stoleti pfi vykladu osidleni Ameriky pomérné
bézna).

Hlavnim Garcilasovym dilem jsou Krdlovské komentdre (Comentarios Reales
de los Incas), synteticky vyklad historie peruanskych indiana z roku 1609, ktery
prechazi do filosofickych tvah o poslani fiSe Inkd. V déjinach Peru rozlisil Gar-
cilaso de la Vega tfi udobi. Béhem prvniho z nich zili Indidni ve stavu barbarstvi,
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v jakémsi primordialnim antikulturnim ,,chaosu®, kdy sidlili v jeskynich, nebo
dokonce v dutinach stromtl, jedli byliny, hlizy a divoké plody a jejich zemédélstvi
bylo velmi primitivni. Mravy panovaly zna¢né pokleslé: indiani zabijeli, kradli,
chovali se promiskuitné a uctivali barbarské a ,ohavné“ idoly. Teprvé Inkové
prichazeji jako skute¢ni kulturni hrdinové, demiurgové, ktefi stvorili pevny kul-
turni fad. Tim nastava druhy vék, kdy se rozvijelo zemédélstvi, zavodnovani,
predeni a tkani, budovaly se cesty, vznikala mésta a chramy. Do cela mistnich
spolecenstvi byl postaven vidce, ktery dohlizel na moralku a trestal preciny. In-
kové tak zavedli mir a spravedlnost. Polyteistické modlosluzebnictvi ustoupilo
ve prospéch monoteismu, vyznavani jediného boha, jimz bylo Slunce. Inkové
navic podle Garcilasa dospéli k vife v neviditelného transcendentniho boha,
stvortitele vesmiru, Pachacamaca, v nesmrtelnost dude a univerzalni vzkii$eni.
Garcilaso dokonce tvrdil, Ze v inckém Cuzcu byl jiz pred ptichodem Spanélii
uctivan kfiz. incka fise, tato obdoba Platénovy idealni obce, obohacena o nékte-
ré utopické renesancni predstavy, sjednotila rozmanité indianské kmeny zijici
v $irokém pasmu Kordiller a pfivedla je pod silnou centralni autoritou na prah
prijeti kestanstvi. Evangelizace, kterou Garcilaso de la Vega ospravedlnuje con-
quistu a jeji veskeré zlociny, predstavuje zavrseni vyvoje peruanskych indiana
v ramci trettho véku. Poslani fiSe Inkt srovnava Garcilaso s historickou tlohou
fimského impéria. V tomto ohledu navazal na cirkevni otce prelomu antiky a ra-
ného stredovéku, ktef{ v dobé zhrouceni Rima ptesné takto rozuméli jeho déjin-
nému poslani. Inky oznacil Garcilaso pojmem gentiles, ktery se v evropské lite-
ratufe vztahoval k Rimantim a pohanéim obecné. Tento termin sehrél pti dalsim
formovani a tfibeni antropologického mysleni dilezitou ulohu a teprve némec-
ky romantismus jej nahradil vyrazem Volk. Analogie mezi indidny a Rimany
prozrazuje Garcilasovu humanistickou a historickou orientaci, spojenou s duira-
zem na institucionalni stranku vyvoje. Badatel¢, zaméfeni na synchronni srov-
navani nabozenského chovani, zakotvené v doslovnéjsi biblické déjinné per-
spektivé, davali obcas prednost identifikaci indiani se ztracenymi kmeny
izraelskymi. Historie Inku byla v dile Garcilasa de la Vegy integrovana do zapad-
ni kiestanské filosofie d¢jin. Mesticismu se tak dostalo déjinného ospravedlnéni
v ramci evropské konceptualizace.

AMERIKA: ZROZENI UTOPIE

Prakticky od okamziku Kolumbova vylodéni na Bahamdch se Novy svét stal
symbolickym prostorem osvobozené zapadni utopické imaginace. ,Potfeba
Ameriky“ byla zakofenéna hluboko v povaze evropské kultury jiz od archaic-
kych dob a kestanska civilizace ji svym svébytnym vyhrocenym mesianismem
a chiliasmem pouze akcentovala. Sttedovék pojimal pozemskou realitu jako pro-
ménlivou, potencialni a prozatimni, vztazenou k plné aktualizaci boziho planu.
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Cilem spasnych déjin, jejichz pribéh byl organiza¢nim principem vsech histo-
ricko-politickych udalosti, bylo naptiklad spolecenstvi blazenych a vyvolenych
v pfimém nazirani boha, prebyvajiciho v bilé rtizi v Empyreu, o kterém psal Dante.
Podle tomistické antropologie je ¢lovék nehotovou bytosti, kterd svého plného
uskutecnéni (,la notion complete de leur propre individualité“ podle Etienna Gil-
sona, 1884-1978) muze dosdhnout az v zasvéti. Erich Auerbach (1892-1957) na-
psal, Ze pro kulturu stredovékého Zapadu je priznacny figurdlni realismus, ktery
cirkevni otcové sv. Tertullianus, sv. Jeronym a sv. Augustin obhajili proti spiritua-
listicko-alegorickym proudum, jez ,,podkopdvaly skutecnostni raz déni a spatio-
valy v ném pouze naddéjinny znak a vyznam“ (Erich Auerbach, 1998, str. 167,
prelozil Rio Preisner). Prostfednictvim figuralniho realismu byl ve stfedovéku
chapan vztah mezi pozemskym a nadzemskym. Figuralni vnimani reality pokla-
da nadzemsky zjev za naplnéni pozemského zjevu, ktery se stava figurou nad-
zemského. Figuralni struktura se tak vyznacuje dvéma poly - pozemskou figu-
rou a transcendentdlnim naplnénim, které si oba (na rozdil od gnostické tradice)
zachovavaji konkrétni déjinny skutecnostni raz. ,,Figura a jeji naplnéni se navza-
jem ,,zvyznamnuji', ale jejich vyznamovy obsah nijak nevylucuje skutecnost; figu-
rdlné pojatd uddlost si uchovivd doslovny, historicky smysl.“ (Erich Auerbach,
1998, str. 167, prelozil Rio Preisner) Lidsky jedinec na zemi v télesné podobé
»figuruje’, zatimco v nadzemské sfére se ,,napliuje“. Neustalé napéti mezi dvéma
pOly figuralni struktury, pficem?z figura a jeji naplnéni byly chapany jako skutec-
né historické udalosti, obsahuje zna¢ny utopicky potencial. Odtud prameni stie-
dovékd touha po zaslibenych zemich a ostrovech, nejriiznéjsich pozemskych
rdjich, které jsou chapany jako figurace, v nichz se vyjevuje konecné osvobozeni
od pomijivé a bidné pozemské existence. Symbolika nahle nalezeného americké-
ho prostoru predstavovala figuraci zavrseni spasnych déjin lidstva a zdpadni
krestanska civilizace tim ziskala unikatni historickou prilezitost figuralné prozit
svoji kone¢nou spasu.

Prvni fazi v utopické konstrukci Nového svéta byla sakralizace nativniho oby-
vatelstva, které se stalo figurou predstavitelt primordidlniho pokoleni zlatého
véku. Indiani byli oznacovani za potomky ,,druhého Adama“ (je zde zarodek
polyfyletismu), ktefi nebyli poskvrnéni hfichem a padem. Zrodil se ,,mytus
uslechtilého divocha® (bon sauvage). Povéstna je posvatna fascinace ,,divochy®
u Krystofa Kolumba, jehoz Edward Gaylort Bourne nazval v prednasce z roku
1906 poné¢kud nadnesené ,,zakladatelem americké antropologie®: ,,Byli to ti nej-
jsou dobfi; ,,Jsou to ti nejlepsi a nejmirnéjsi lidé na svété® (16. 12. 1492); ,,Admirdl
pravil, Ze se mu nechce vérit, Ze by kdo kdy vidél tak dobrosrdecné lidi“ (21. 12.
1492); ,,Myslim, Ze na svété neni lepsich lidi ani lepsich zemi* (25.12. 1492) (Tzve-
tan Todorov, 1996, str. 47, prelozila Katetina Luke$ova). Kolumbtv obdiv k an-
tilskym Tainim nebyl nijak ojedinély; zapisy dal$ich evropskych morteplavci,
ktefi se na pobrezi Ameriky, Afriky a Asie setkavali s domorodymi kulturami,
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ukazuji, Ze mysleni tohoto vzorku Evropant bylo prostupovano nostalgii po raji,
vychazejici z mytu o divném a zmizelém zlatém véku. Objeveni Nového svéta
ztotoznili Kolumbovi soucasnici se znovunalezenim ptivodniho rajského stavu
lidského byti. Raj, pro Zapad ztraceny po prvotnim htichu, se figurativné zacho-
val v prostiedi exotickych krajin. Cerstva etnografickd data a zkugenosti byly
strukturovany kosmologickou vizi reality, ktera navazovala na archaickou tradici
integrovanou do kultury sttedovéku. Mytopoeticka kategorie ,,uslechtilého divo-
cha® jejimz prostiednictvim se Evropan snazil vidét ,,toho druhého’, z antropo-
logického mysleni prakticky nikdy nevymizela. Na samotném pojmu ,,pfirodni
ndrody* 1ze dolozit, jak tento nahled na mimoevropska spolecenstvi vstoupil i do
etnologické terminologie. Pfiroda, v jejimz liiné domorodci Ziji, byla jesté v ro-
mantismu pokladdna za zivel prirozené nevinnosti a rajské harmonie, od které-
ho se civilizace ke své skodé oddélila. Zdkon o miru Irokézské federace mocné
oslovil kvakery Williama Penna a byl pokladan za prikladny projev ducha
»uslechtilého divocha® Slavné renesanci se ,mytus uslechtilého divocha® tésil
v Rousseauové, Marmontelové (1816-1898) a Chateaubriandoveé dile; jeho stopy
nalezneme ve spekulacich romantikii a novoromantikii, v degeneracni teorii
»pramonoteismu“ Andrewa Langa a Wilhelma Schmidta, v ranych knihach
Margaret Meadové nebo ve specifické Eliadové ,,archaické ontologii. Spisovatel
a folklorista Giuseppe Cocchiara (1904-1965) pravem napsal: ,,Predtim nez byl
objeven, byl divoch vymyslen.“ V praktické kolonialni politice v§ak proti koncep-
ci ,uslechtilého divocha“ pracovaly od samotného pocatku sily, o jejichz autorité
se v rodicim novovéku nepochybovalo, sily, které prinesly Zapadu svétovladu
a které se obracely proti tradi¢ni hierarchické strukture evropské civilizace: sily
praktického zdjmu, instrumentalizujici a desakralizujici domorody svét.

V zapadni tradici existuji dva vyrazné ideologické zdroje vize zlatého véku,
jehoz rysy byly projektovany do prostoru Nového svéta. V oblibeném dile Krys-
tofa Kolumba Imago mundi od Pierra d‘Aillyho stoji, Ze pozemsky rdj, o kterém
hovoti knihy Genese, lezi v mirném pasu v krajiné za rovnikem. Pobliz delty feky
Orinoko zaznamenal Krystof Kolumbus pritomnost sladké vody, a byl tudiz pre-
svédcen, Ze zde Usti jedna z fek Réje. Krestanska literatura ve sttedovéku oplyva-
la imagindrnimi cestami do geograficky vzdaleného raje. Jan Marignolli véfil, Ze
na Cejlonu lze spatfit otisk Adamova chodidla a Ze rajska zahrada se nachazi tak
blizko tohoto ostrova, Ze je mozno sly$et zvuk vychazejici z jejich fontan. Ctyti
feky raje — Nil, PiSon, Tigris a Eufrat — protékaji podle Marignolliho Cejlonem
drive, nez se rozejdou do ruznych ¢asti svéta. Jeden autor ze tfinactého stoleti
napsal, Ze cesta z Francie do rdje trva 1 425 dni. R4j navstivil podle sttedovékého
spisu Iter ad Paradisum Alexandr Makedonsky, ktery do néj dorazil po mésic
trvajici plavbé na vychod od usti Gangy. Nesmirné popularity dosahla dobro-
druzstvi irského mnicha svatého Brendana, ktery udajné nalezl pozemsky raj
v Atlantickém ocednu. Ostrov Svatého Brendana umistil pobliz rovniku zapadné
od Kanarskych ostrovil na sviij globus Martin Behaim v roce 1492 a na mapach
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se objevoval jesté v roce 1759. Tyto predstavy, pokud se vymkly figuralnimu vy-
mezeni, hranicily ve stfedovéku s herezi, protoze raj predstavuje v kiestanské
teologii transcendentni nepozemskou kategorii, a proto, jak poucil v jiném stfe-
dovékém pribéhu svaty Makarius tfi mnichy touzici ono misto spatfit: ,,Do Rdje
zivy clovék nemiizZe nikdy vstoupit.“ Benat¢an Andrea Bianco proto v duchu této
legendy zakreslil na svou mapu svéta z roku 1448 pred pozemsky raj mohutny
»hospic svatého Makaria“ na misté, kde mu andél zabranil pokracovat v cesté.
Na druhé strané sekularizovani renesancni svédci Kolumbovych vyprav na-
lezli zdGvodnéni viry ve znovuzpriitomnéni zlatého véku v textech antickych au-
tord, vyzdvizenych humanismem. Basnik Hésiodos vyli¢il ve skladbé Prdce a dni
(Erga Kai Hémerai) zivot ,zlatého pokoleni® nostalgicko-utopickymi slovy: Vladl
jim Kronos a zili bez starosti a namahy, jedli jenom zaludy, divoké plody a med,
ktery kapal ze stromtl, pili ov¢i a kozi mléko, nikdy nezestarli, hodné tancovali
a smali se. Smrt pro né nebyla horsi nez spanek. Vsichni uz odesli, ale jejich du-
chové ziji dal jako strazci krasnych venkovskych zakouti, nosi lidem $tésti a chra-
ni spravedlnost. Pedro Martire dAnghiera (1457-1526) vydal v roce 1511 spis
Decades de Orbe Novo, ve kterém prirovnal Zivotni podminky americkych india-
nu k véénym saturnaliim (saturnia regna), opévovanym Vergiliem. Obé vize,
krestanska i anticka, pochazeji pravdépodobné ze spole¢ného archaického sub-
stratu; biblickd zprava o vyhnani z réje, ovliviwjici stfedovékou kulturu, byla
pravdépodobné odvozena ze semitské mytologie starého Kanadnu, o které nas
informuji naptiklad dochované zapisy z Ugaritu (dne$ni Ras Samra).
$1 nez realita kanibalismu hojné péstovaného na ostrovech v Karibském mofti
nebo na pobrezi Venezuely. Prvni pokusy o realisti¢téjsi podani indianské kultu-
ry pochazeji naptiklad od Hanse Stadena (1525-1576), ktery podnikl v letech
1547 az 1555 nékolik cest do Brazilie a své zkuSenosti vcetné zajeti kanibalskym
kmenem Tupinaba vyli¢il ve spise Pravdivd historie a popis zemé divochii, vyda-
ném v némciné v Marburgu roku 1557, nebo od francouzského hugenota Jeana
de Léryho (1534-1611), jehoz kniha Historie cesty podniknuté do zemé brazilské,
jinak zvané Amerika (L'Histoire d‘un voyage fait en la terre de Brésil, autrement
dite Amérique) byla uvefejnéna roku 1568 a komentovana Michelem de Mon-
taignem. Tyto spisy vSak nijak nenarusily utopicky obraz ,vé¢nych saturnalii®
Spekulace o povaze obyvatel Nového svéta dokladaji, ze Evropané nebyli zprvu
pripraveni intelektualné zvladnout nesmirnou rozmanitost kultur, ras a nabo-
zenstvi, se kterou se setkavali na svych objevitelskych vypravach. Pomahali si
kategoriemi a formami stfedovéké kultury, do kterych vtésnavali své neobvyklé
zazitky, daleko presahujici horizont tradi¢niho védéni. Claude Lévi-Strauss zdu-
raznuje, ze fantastické spekulace a obrazy vznikajici v pribéhu prvnich zamot-
skych vyprav nejsou pouze projevem ,stastného stoleti, které jesté neznalo nic
nemozného®, ale ze ,$lo o nedostatek jiné vlastnosti, pti védeckém mysleni nepo-
stradatelné: lidé této doby neméli smysl pro styl reality. Bylo to néco podobného,
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jako kdyz dnes v oblasti uméni néjaky nevzdélany clovék pochyti par zevnich rysii
italského malirstvi nebo Cernosské skulptury, ale nikoli uz jejich ptiznacnou har-
monii: nebude schopen rozlisit néjakou napodobeninu od pravého Botticelliho
nebo néjakou bazdrovou tretu od pangwejské sosky. Sirény a ov(i strom — tot néco
jiného a zdvaznéjsiho nez objektivni omyly: jsou to spisSe v intelektudlni roviné ja-
kési prohtesky proti vkusu; prozrazuji bytostnou vadu téchto intelektii, které pres
svoji genialitu a pres vyspélou jemnost, jakou projevovaly v jinych oblastech, byly
nedostatecné vyvinuté, pokud slo o pozorovdini“ (Claude Lévi-Strauss, 1966,
str. 50-51, prelozil Jiti Pechar). Hlavnim voditkem pti pochopent reality Nového
svéta byly v prvnim tdobi kategorie liminality a marginality, které pfirozené
nove objevené prirodni bohatstvi znasilnovaly a deformovaly ke svému vlastni-
mu obrazu. Odtud pochazeji ony ,,prohtesky proti dobrému vkusu® pti pozoro-
vani americké fauny a flory, jez tak znechutily francouzského etnologa. Rozsahlé
racionalistické teologicko-filosofické systémy tomismu, scottismu i neoaugusti-
nismu a zejména tradi¢ni aristotelska fyzika a prirodovéda byly konfrontovany
s nesmirnym mnozstvim novych empirickych dat a poznatkd, vyzadujicich usta-
noveni specidlnich védnich obort. Vidéli jsme, jak setkani stredovéké vzdéla-
nosti s realitou Nového svéta vedlo k vytvareni kategorii novych; jakoby zables-
kem se objevovaly intuice, v nichz byla obsazena intelektualni napln pro cela
nadchazejici staleti: Bartolomé de Las Casas zalozil davno pfed Montesquieuem
relativistickou antropologii a Francisco de Vitoria vytvoril zaklady mezinarodni-
ho prava.

Jako kazda utopie méla konstrukce ,, Ameriky“ ambivalentni povahu: odkazo-
vala jednak ,,nevinnosti“ svych domorodych obyvatel, panenskosti a ,,bozskou®
velebnosti své ,,barokni” pfirody k primordialni Zemi ,,pfed padem" (Alexander
Pope prohlasil: ,Na pocatku byl cely svét Amerikou®), zaroven vsak pritahovala
desitky vizionait, mystiki a ideologt, ktefi zde, mimo svazujici socidlni struktu-
ru rigidni a korumpované Evropy, nasli idedlni limindlIni prostor k realizaci své
predstavy dokonalé communitas. To byla druha faze budovani utopického pro-
storu Ameriky, ktera je jiz vice ovlivnéna instrumentalizujici ideologii novovéku.
Vytvafeni utopie probihd vidy ve znameni anihilace ptvodni reality, proto
i v Novém svéteé se uskutecnuji pokusy o ustaveni ,,vzorné obce“ v bizarnim sou-
ladu se zhroucenim domorodé subsistence a ,,velkého vymirani“ nativnich po-
pulaci. Bez objeveni Ameriky by zfejmé silné centralizované stity evropského
novovéku zadusily novou vlnu neortodoxnich pokust o vybudovani alternativni
»bozi obce®, ktera se zvedla v sedmnactém stoleti a jez navazuje predevsim v pro-
testantském prostredi na nejriznéjsi katarské, bogomilské, valdenské, taboritské
a dalsi stredovéké utopické a eschatologické iniciativy. Takto maji zminéné sku-
piny, které se dostavaji ve svych matefskych zemich do sporu s oficialni verzi
nabozenstvi, moznost realizovat své vize v Novém svété. O zfizeni modelové kal-
vinistické komunity France antarctique v Brazilii usiloval v poloviné $estnactého
stoleti s podporou admirédla Colignyho Nicolas Durand de Villegaignon. Svych

257



IVO T.BUDIL | ZA OBZOR ZAPADU

~deset ztracenych kment izraelskych“ promitali do Nového svéta Zidé. V kato-
lickém tabote to byly po netspésnych pokusech o zalozeni cirkevniho statu na
troskach aztécké rise predevsim aktivity prislusnika Tovarysstva JeziSova, fadu,
ktery diky osobité smési prisné hierarchie, silného intelektu a hluboké mystiky
mél z katolickych spolecenstvi k utopickym ambicim asi nejblize. Jezuité usilova-
li vletech 1588 a7 1756 v prostiedi indidnského kmene Guarani na izemi dne$ni
Paraguaye o vytvoreni dokonalého modelu teokratické communitas. Vysledkem
byly tzv. redukce ¢i misie, osady prodchnuté religiéznim duchem s kolektivistic-
kymi formami vlastnictvi a organizaci prace, které se udrzely az do ozbrojené
intervence ze strany Spanélska a Portugalska. Frances A. Yatesovd v knize Rosen-
krucidanské osvicenstvi (The Rosencrucian Enlightenment) ukazala, ze fada utopic-
kych autort prelomu $estnactého a sedmnactého stoleti pokladala Ameriku za
misto, kde se uskutecni regenerace svéta prislibend rosenkruciany, tajnym bra-
trstvem, které na sebe upozornilo poprvé v roce 1603 (i kdyz svij vznik vazalo
k roku 1413) fadou manifestl ostfe napadajicich monarchii, cirkev a existujici
mocenské instituce Zapadu. Bez dobyti Nového svéta by byla pravdépodobné
nemyslitelnd dila jako Utopie od Anglicana Thomase Mora (1477-1535) nebo
Slunecni stdt italského myslitele Tommasa Campanelly (1568-1639). Johann Va-
lentin Andreae (1568-1654) umistil na druhy breh oceanu svou Christianopolis,
zatimco klasictéji zaméreny Francis Bacon psal o Nové Atlantidé. Rodici se ame-
ricka spolecnost Espanoles americanos, jejiz ptislusnici se svym lokalnim patrio-
tismem vymezovali proti nové ptichdzejicim Spanélim, jimz se v Mexiku fikalo
gachupines a v Peru chapetones, podvédomé odmitala byt pouhou projekei uto-
pismu své materské civilizace; jeji emancipace znamenala defiguraci reality No-
vého svéta.

Jednu realizovanou utopii, nyni jiz mimo kfestansky kontext, v§ak Evropané
v Novém svété skute¢né nalezli: i8i Inka. Literarni podklad pro utopickou idea-
lizaci inckého statu poskytli na prelomu $estnactého a sedmnactého stoleti pre-
devsim Blas Valera (1551-1597) a Garcilaso de la Vega, synové $panélskych con-
quistadorii a incké nobility z matéiny strany. Garcilaso de la Vega, jenz inspiroval
usporadani jezuitskych misii v Paraguayi, vyzvedl dilo Inkd jako priklad idealni-
ho statu a administrativni vzor pro Zapad. Byl to zejména systém vSeobecné so-
cialni asistence, ktery zaujal zdpadni myslitele. Recepce incké fiSe v zapadni
kultufe poskytla predobraz osvicenského absolutismu a moderniho socialniho
inZenyrstvi. Voltaire a Alexander von Humboldt psali s obdivem o velkych stav-
bach Inkti a Michel de Montaigne poznamenal, Ze ani Recko, ani Rim, ani Egypt
se nemohou s nimi méfit zadnym svym dilem, at uz v uzitecnosti, slozitosti, ¢i
vzne$enosti. Thomas Morell (1703-1784) nazval incky stat ,,nejvyvinutéjsi a nej-
lépe organizovanou fisi, jakd kdy existovala®. Pravé zminéna idealizace incké fise
zpusobila, ze po potlac¢eni indianského povstani Tupaca Amaru v roce 1780
$panélska kolonidlni administrativa Garcilasovo dilo zakazala. Liberalné zamé-
feny Alexander von Humboldt byl nicméné k inckému spole¢enskému fadu jiz
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kriti¢téjsi: ,,Incka fise je jako velky kldster, v némz je kazdému predepsdno, co ma
¢init ve prospéch obecného blaha. Zkoumdme-li tyto primitivni Perudnce pfimo na
misté s jejich po staleti nezménénym psychickym ustrojenim, naucime se spravné
chapat Kodex Manca Capaca s celym jeho piisobenim na obecny vyvoj a verejné
Stésti. Najdeme tam stdtni, avsak sotva soukromy blahobyt, vice podiizenosti vldd-
ci nez ldsky k vlasti, pasivni poslusnost bez odvahy k individudlnimu nezavislému
jedndni, pfisnost, ¥dd pronikajici do nejzazsich jednotlivosti soukromého Zivota,
tuce, jakou kdy historie poznala, udusila jakykoliv zdrodek osobni svobody, a za-
timco se zakladatelé 7iSe Cuzca chlubili, Ze pfinutili své poddané k Zivotu plnému
stésti, ve skutecnosti je degradovali na pouhé stroje.“ (Cit. Friedrich Katz, 1989,
str. 358, prelozil Frantisek Vrhel)

V Severni Americe, ktera se na rozdil od Stfedni a Jizni Ameriky nenachdzela
pod homogenni centralizovanou spravou dvou evropskych velmoci, byly utopic-
ké experimenty pestiejsi. V priibéhu sedmnactého a osmnactého stoleti se zde
vytvorily relativné izolované mikrokosmy communitas, do zna¢né miry nezavis-
1é na vétsinovych protestantskych cirkvich, z nichz mizeme zminit naptiklad
osadu Irenii, zalozenou moravskymi bratry v roce 1695, kolonii Woman in the
Wilderness, ztizenou némeckymi pietisty roku 1694, osadu Bohemia Manor, vy-
budovanou labadisty 1683, kolonii Ephrata Cloister, kterou postavili roku 1732
sabbataridni, Bethlehem, zalozeny v roce 1740 anabaptisty, a Mount Lebanon,
vybudovany roku 1787 shakery. Tato mista byla vétsinou soustfedéna pod ochra-
nou Williama Penna a jeho kvakert, ktefi na izemi dne$ni Pensylvanie uplatno-
vali velkorysou nabozenskou svobodu. Znac¢na ¢ast zminénych sekt byla vyrazné
orientovana na Stary zakon a jejich hebrofilie hranicila az s kulturni imitaci (fe-
nomén znamy i z protestantského prosttedi prvni poloviny osmnactého stoleti
ve vychodnich Cechdch a na Vsetinsku). Amerika pro né predstavovala ,,Novy
Izrael“ a indidni potomky ,,ztracenych kment izraelskych. Zivot kolonistt byl
naplnén tvrdou praci (presné ve Weberové duchu), majetek méli spole¢ny, zeny
se tésily zna¢nym praviim ¢i naprosté rovnosti a na tradi¢ni formy evropskych
instituci, véetné manzelstvi, se hledélo s nedtivérou a projevovaly se snahy je od-
stranit. Postoj k domorodctim byl na rozdil od ,,dominantnich protestantskych
cirkvi, napriklad puritanti nebo luterand, spise vstficny. Pravé v komunité Ephra-
ta Cloister doslo k prvnimu severoamerickému (s vyjimkou jezuiti) pokusu
o pisemny preklad indianského jazyka. Touto pensylvanskou osadou se citili sil-
né intelektudlné i citové osloveni otcové americké nezavislosti, Benjamin Fran-
klin a John Adams. Lidé, ktefi stali v ¢ele téchto spolecenstvi, byli vétSinou vzde-
lanymi a charismatickymi osobnostmi. Mysticky zaloZeny Johannes Kelpius
(1673-1708) byl vzdélanim matematik; basnik, ucenec a rosenkrucian Conrad
Beissel (1690-1768) vystudoval pred odjezdem do Ameriky univerzitu v Heidel-
bergu; Christoph Schegel byl luteranskym teologem a spolupracovnikem Johanna
Valentina Andrea, autora fady rosenkrucidnskych manifests; Jean de Labadie
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(1610-1674) prosel komplikovanym vyvojem od ¢lena jezuitského fadu pres
hugenota po zakladatele vlastni cirkve, labadistt, ktefi predtim, nez se usadili
v Pensylvanii, uvazovali o vybudovani kolonie na Surinamu; Anna Lee (Matka
Anna pro shakery) pochazela z prostfedi francouzskych kamisardd, ktefi se po-
kladali za nastupce katarti, a hlasala, ze Spasitel se dostavi v podobé Zeny. Jak
ukazal Hall Palmer ve studii o ,hermetickych kofenech Ameriky®, kromé puri-
tanskych Otct poutniki a nabozenskych sekt zasdhla do déjin kolonizace Ame-
riky téz nejriznéjsi polooficidlni i skryta hermeticka, zednarska nebo karbonar-
ska spolecenstvi a jejich doktriny a komplikované symboliky a ritudly silné
pronikly do politické imaginace nové se rodici severoamerické civilizace. Inte-
lektudlni vliv zejména zednafskych 16zi na americkou revoluci nelze podceno-
vat. Z ritualu svobodnych zednart pochdzi naptiklad prosluly ,orel svobody*,
objevujici se dodnes na statni symbolice Spojenych statti americkych. Soucasti
zednarského programu bylo i od¢inéni potlaceni templaft na pocatku ¢trnacté-
ho stoleti a skutecnost, Ze vyhlaseni Deklarace nezavislosti doprovazelo zvolani
»Jacquesi de Molayi, jste pomstén!“, neni nahodna.

Kontinuita pojeti Ameriky jako symbolického prostoru k realizaci zapadnich
utopickych vizi byla zachovana i v devatenactém stoleti. Tehdy jako plody mys3-
lenek ,,aplikovaného osvicenstvi“ a socialismu vyrtstaji ve vnitrozemi Spojenych
statt americkych osady Oneida, Novd Harmonie, Icaria nebo Brook Farm, jejichz
ideologie byla zalozena na socialni a majetkové rovnosti, racionalni organizaci
prace a spolecenského Zivota, univerzalismu, deismu nebo agnosticismu. Nalé-
havou pottebu pokracovat v této linii neustalé konstrukce amerického utopismu
citime v americké kultufe i dnes, po zdolani poslednich ,,novych hranic® Uto-
picka imaginace se zastavila na pobrezi Tichého oceanu, v Kalifornii, kde prorok
psychedelické communitas Timothy Leary snil o novém pokoleni mutantt, kolo-
nizatort vesmiru, jejichZ inteligence a védomi budou radikalné rozsifeny che-
mickymi prostfedky. V Kalifornii vSak existuje i rozvinuty kosmicky primysl:
vesmir jako novy prostor utopické symbolické imaginace poskytuje Siroké moz-
nosti, které se projevuji v fadé aspektti soudobé kultury. Urcitou sublimaci uto-
pického pnuti, které je hluboce zakofenéno ve struktufe naseho pojeti svéta,
muze prinést globalni virtualni realita, stvofena pocitacovou technologii a siti
internetu.

TRIUMF DIACHRONIE: EXPANZE ZAPADNIHO POJETI CASU

Zapadni vliv na prirodni narody ma casto za nasledek otevieni domorodych
konceptudlnich systémi k diachronii. ,,Revoluce v ¢ase“ miize podnitit nejriiz-
néjsi milenaristické a revitaliza¢ni kulty a hnuti a vést v nékterych pripadech az
k explozi domorodych spolecenstvi. To neznamend, Ze by na rozdil od déjinné
»horké“ a dynamické zapadni civilizace byl ,,studeny mimoevropsky svét zaklet
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do nehybného bezcasi. Tato etnocentricka predstava ,,dvojiho ¢asu®, kterou sdili
fada prednich antropologt dvacatého stoleti, véetné Clauda Lévi-Strausse, vy-
chazi z tradi¢ni kiestanské (a judaistické) bipolarity mezi spolecenstvim pravych
véticich majicich ucast na déjinach, které se mohou uskute¢novat pouze na za-
kladé smlouvy nebo zjeveni, a pohany, ktefi jsou z této jediné autentické historie
bez pripadné konverze vylouceni. Charakteristickym rysem zapadni kultury
bylo vsak silné eschatologicky vyhrocené pojeti kiestanské communitas. Je to
pravdépodobné dano vznikem raného kfestanstvi v prostredi lidové vzpoury
proti vladnoucimu fddu a vyhrocenymi mesianistickymi a chiliastickymi nala-
dami jeho tehdej$ich stoupenct, ktefi ocekavali brzky zanik svéta. Cirkev poslé-
ze tuto imaginaci institucionalizovala a ucinila z ni klasickou mimosvétskou co-
mmunitas, regulujici (a kultivujici) socidlni struktury stfedovéké civilizace.
Presto pretrvaval u mocenskych vrstev stredovékeé cirkve pocit neustalého ohro-
zeni pripadnym usilim o historizaci communitas a vytvorenim ideologickych
a posléze mocenskych nastroji k budovani ,,kralovstvi boziho na zemi“ se vemi
apokalyptickymi disledky, které by podobny experiment privodil. Evropa rané-
ho stfedovéku, slozena ze smési germanskych, keltskych, slovanskych, uralskych
a dal$ich kment, byla vlastné prvnim kulturné odlisnym ,,domorodym® spole-
censtvim, které bylo kolonizovano kiestanskym ,duchem® Zapadu, ktery po
padu Rimské Fise reprezentovala katolicka cirkev. Tato akulturace nebyla bezbo-
lestna a - jak ukdzal vyvoj pfinejmensim od reformace - z dlouhodobého hledis-
ka ani prili§ uspésna. Ideologicky pojaté schizma a svar mezi semitskym typem
spirituality a ,,arijskou” kulturni tradici byly toho neblahym dikazem. To, co se
oznacuje za proces sekularizace poslednich staleti, byl vlastné z tohoto hlediska
procesem dekolonizace. Problematiku vazby mezi diachronizaci a pokusy o his-
torizaci communitas lze nazornéji ukazat na prikladech z nékolika kulturnich
okruhii: sttedovéké a novovéké Evropy, Peru po dobyti Spanély, ostrovi Melané-
sie a Severni Ameriky.

Jednim z nejznaméjsich pokust o pretvoreni kiestanské eschatologie v re-
formni (¢i revolu¢ni) historicky projekt je uceni kalabrijského opata Jdchyma
z Fiore (1135-1202). Tento vyrazny myslitel prorockého charizmatu, ktery se
stykal s nejprednéjsimi muzi své doby, hldsal, ze vSeobecné déjiny lidstva lze roz-
Clenit do tfi véki: vék Ofce, to znamena udobi starozakonni, kdy je ,bozi lid*
ovladan prisnym patriarchalnim bohem; vék Syna, zahrnujici humannéjsi epo-
chu prvniho pfichodu Jezise Krista, Nového zdkona a nabozenské viry, ktery
potrva 42 pokoleni, z nichz kazdému je vyméreno 30 let (obdobné jako podle
evangelia sv. Matouse 1, 1-17 uplynulo 42 pokoleni mezi Abrahamem a Jezi-
$em), a zavrsi se proto kolem roku 1260, kdy nadejde tieti vék Ducha svatého.
Jeho pocatek nebude snadny, protoze nejprve se uskute¢ni prichod a tfiapulleta
vlada Antikrista, jenZ véak bude porazen. Poté nastane udobi lasky, radosti a du-
chovni svobody, udobi, kdy se po predchozi duchovni nadvladé Zenatych muza
a prace (prvni vék), klerika a védy (druhy vék) dostanou do popredi radovi
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mnisi a kontemplace. Tato struktura v§eobecnych déjin neni zcela nova; jiz sta-
rozdkonni KnéZsky kodex ukazal minulost jako fadu epoch stupnovité se rozvije-
jictho zjeveni: prvni tfi epochy zde zac¢inaji Adamem, Noemem a Abrahamem
a po nich prichazi zjeveni, jehoz se dostalo Mojzisovi. Co je vSak originalni, je
Jachymova idea, Ze kfestanska duchovni dokonalost je prakticky realizovatelnd
prostednictvim reformatio mundi v historické budoucnosti, a tedy nikoliv az po
poslednim soudu. Hlavnimi ideology této spiritualni revoluce mély byt dva nové
rady, jejichz zalozeni Jachym z Fiore predpovédél a v nichz se posléze rozpozna-
li frantiskani a (v mensi mife) dominikani. Jachymova vize narazila na odpor
u vétsiny oficidlnich predstavitelti a mluvcich cirkve. Papez Inocenc II1. (1198 az
1216) odsoudil dilo kalabrijského opata roku 1215. V roce 1254 vydal frantiskan
Gerard z Borgo San Donnino v Paiizi pod ndzvem Uvod k vécnému evangeliu
uvahy Jachyma z Fiore, v jejichz komentari prohlasil, ze autorita katolické cirkve
se blizi ke konci a bude brzy vystfidana (v roce 1280) cirkvi Ducha svatého.
Vyvolal tim skandal, zékrok teologti Parizské univerzity proti zebravym radtm
a vroce 1263 odsouzeni papezem Urbanem IV. Uceni Jachyma z Fiore - joachi-
mismus, které vzniklo jako vyraz napéti a krize dialektické souhry mezi stfedo-
vékou socidlni strukturou a idedlni kestanskou communitas, zanechalo hlubo-
kou stopu v zapadnim teologickém a filosofickém mysleni. Joachimismus
pronikl do tezi Arnolda z Villanovy (zemfel 1311) a jeho zakd, ovlivnil bekyné,
beghardy a fraticelli. Na prelomu $estnactého a sedmnactého stoleti bylo Jachy-
movo uceni vstficné prijimano v jezuitskych kruzich a v sekularizované podobé
inspirovalo Lessinga (u néhoz je tfeti vék stadiem rozumu) a jeho prostfednic-
tvim Comta, Fichteho, Hegela i Schellinga. Intelektudlni odkaz Jachyma z Fiore
se projevil i u Olivera Cromwella (1599-1658) a v étosu jeho Nové armady.

Naru$eni vérohodnosti souhry mezi spolecenskym fddem a communitas se
bezpochyby podili na vzniku stfedovékych milenaristickych hnuti, z nichZ nej-
veétsi proslulosti dosahli bogomilové a jejich zapadni odnoz - katafi, kteti (podle
jejich nazoru) zkorumpovanou a pokleslou socidlni strukturu démonizovali
a synekdochicky ztotoznili s hmotnym svétem jako celkem, dilem Satanovym.
Norman Cohn popsal fadu stfedovékych milenaristickych proudt, které vrcholi
v protestantismu a pokracuji do nejriznéjsich soudobych sekularnich naciona-
listickych a ideologickych hnuti. Ohlas extremistickych smért, jako jsou nacis-
mus nebo komunismus v zapadni spole¢nosti dvacatého stoleti, poskytuje dalsi
ptiklad snahy, ktera je vlastni podstatou totalitarismu, o nasilné prosazeni com-
munitas na tkor puvodni socialni struktury.

Svédectvi o diachronizaci domorodého mysleni, které vlivem kfestanské napl-
né communitas nabyva apokalyptickych ryst, pfinasi ve svém dile cistokrevny
peruansky indidn z pfelomu Sestnactého a sedmnactého stoleti Felipe Guamdn
Poma de Ayala (zemfel 1613). Tento ocity svédek utrpeni svého lidu v prvnim
udobi $panélského kolonialismu podal v Nové kronice (Nueva Cordnica y Buen
Gobierno) z roku 1615 obsahly prehled indidanskych déjin, ktery Nathan Wachtel
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postavil jako spis vyrazné nonkonformni a kriticky do protikladu vii¢i smiflivé-
mu ténu Garcilase de la Vegy. Podle strukturalistického rozboru Nathana Wach-
tela svédci zptisob, jakym Poma integroval do svého vykladu poznatky, ideje
a hodnoty zapadni civilizace, o pretrvavani hlubsiho domorodého konceptual-
niho a klasifika¢niho schématu, kterému se dafi i za cenu fady tGprav a promén
podrzet svou ptivodni autentickou strukturu. Ztetelné je to predevsim na pojeti
¢asu a prostoru. V zavéru své kroniky zobrazil Poma mapu svéta a Indii (Ameri-
ky). Peru zde bylo predstaveno pomoci dvou thlopricek, které vymezuji staro-
davné ¢tvrtiny fiSe Inkt (Chinchaysuyu, Antisuyu, Collasuyu a Cuntisuyu), sou-
stfedéné kolem inckého hlavniho mésta Cuzca (ackoliv za Pomova Zivota byla jiz
mocenskym stfediskem $panélského mistokralovstvi Lima). Tyto ¢tyfi dily re-
prezentuji hierarchicky usporadany klasifika¢ni systém, ktery Poma nabidl $pa-
nélskému krali Filipu III. (1578-1621) jako idealni model k usporadani svéta
tvoreného ¢tyfmi mocnostmi (kralovstvim Indii, Guineji, Rimem a Tureckem),
v jehoz stfedu by jako vladce kralovstvi Kastilie (v postaveni Cuzca) stal samotny
Filip I1I. Incky kalendaf, ktery Poma v Nové kronice popsal, je cyklicky a jeho
principy odpovidaji organizaci prostoru. Kecuanstina také znd jeden shodny po-
jem pro Cas a prostor: pacha. Historické schéma, které Poma predlozil ve svém
dile, sice obsahuje vice prvki inspirovanych domorodym prostfedim nez spisy
Garcilasovy, nicméné jeho chronologicky ramec neni cyklicky a je bezpochyby
evropského ptivodu. Presto oproti Garcilasové progresivistickému nasmérovani
indianského vyvoje do hodnotové vyssi evangelizace klade Poma diraz na po-
stupny mravni ipadek indidnd, ktery byl dovrsen ptrichodem Spanélt. Véky pied
conquistou, to znamena ¢isté indianské, jsou opét ¢tyfi a jejich usporadani a vy-
mezeni ukazuje na to, Ze jde o uplatnéni stejného klasifika¢niho systému, jaky
byl pouzit pfi konstrukei geografického prostoru. Homologie mezi ¢asem a pro-
storem se tak projevila na roviné obecnych principt organizace. Pripojime-li po
vzoru Reinera Toma Zuidemy k uvedenym artefaktiim jesté domorody ptibuzen-
sky systém, pfedstavuji prostor, kalendaf, pribuzenstvi a déjiny dilci, parcidlni
struktury, které nikoliv pfimo, ale prostfednictvim fady transformaci nalezeji
k jediné zakladni hlubinné klasifika¢ni struktufe. Tento vzorny model je vSak
»narusen” vékem patym, plné historickym, kdy do Peru prichdzeji Spanélé. Sys-
tém se timto zpiisobem otevira aktualnimu déni. Wachtel napsal: ,,Jde o vytvor
spolecnosti, kterd jiz zvolila — nebo zacinala volit - déjiny.“ Jaka je vSak népln to-
hoto nového diachronniho toku, ktery strhl domorody konceptualni model?
Poma na jedné strané nabidl Spanélim indidnsky klasifikaéni systém jako né-
stroj utopické reorganizace svéta, na strané druhé - otfesen $panélskou koloni-
zaci, které upira legitimitu — se uchylil k apokalyptickému ténu: ,,Nedostatek
krestanskosti tohoto krdlovstvi mne dési a ddvdam se do plice a tvrdim, Ze Biih je
veliky, milosrdny, posvdtny berdnek, nebot jak by na nds za tolik zla a htichii nese-
slal sviij trest, sviij hnév, a nenechal nds pohltit zemi, jak to ucinil se Sodomou a se
tremi kraji, které sezehl nebeskym ohném?“ (Cit. Nathan Wachtel, 1997, str. 88,
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prelozil Karel Thein) Svét je zkratka ,vzhiru nohama®: s koncem fise Inkt nasta-
la pachacuti, kataklyzma doprovazené zvratem, prevracenim svéta a Casu. Pacha-
cuti je domorody pojem; jeho vstup do indianské imaginace v$ak byl vyvolan az
vpadem evropské diachronie do mistniho konceptualniho systému. Zistalo vsak
u kataklyzmatu imaginarniho; mocenské struktury kolonidlni spravy byly schop-
ny veskeré pokusy o historizaci pachacuti pacifikovat.

Ke skute¢né ,,explozi“ domorodych spolecenstvi vlivem setkani se zapadnim
pojetim casu a communitas doslo v rdmci nabozenského hnuti kultu cargo na
ostrovech Melanésie, Polynésie a Mikronésie v prvni poloviné dvacatého stoleti.
Excesy, ke kterym se domorodci uchylovali zejména pocatkem ctyficatych let,
byly vsak také umoznény do¢asnym zhroucenim mistniho kolonialniho systému
a mocenskym ,vakuem® jako diisledku udalosti druhé svétové valky v Pacifiku.
Hnuti kultu cargo reprezentovalo udalost v margindlni oblasti dne$niho svéta,
ktera - jakmile jiz nebyla nutna pacifikujici a represivni uloha kolonialnich
spravcu a tfedniki a situace se ,,uklidnila“ - byla svéfena do konceptudlni péce
etnograft, antropologt a dalsich povérenych expertti na ,.exoti¢no". Pfesto viak
néktefi autofi soudi, Ze historiograficky zaznam a antropologicky vyklad zminé-
ného hnuti ma vysokou vypovidaci hodnotu o povaze nasi vlastni kultury a his-
torie. To, co se odehralo v pralesich jizniho Tichomori, je podle nich mnohem
bliz$i procestim, které probihaly i v ramci zapadni civilizace, nez by byli ochotni
pripustit badatelé uvykli s takika manicheistickou zarputilosti klast proti sobé
spole¢nosti ,,horké” a dé¢jinné a spole¢nosti ,,studené® a nehybné.

Zakladni stavebni kameny kultu cargo, které se vyskytuji v nejriznéjsich lo-
kalnich kombinacich, zahrnuji podle Petera M. Worsleyho pfedev$im viru v na-
vrat mrtvych, znovuoziveni, pfipadné modifikaci mistniho nabozenstvi, integra-
ci kfestanskych prvkd, fascinaci zdpadnim zbozim a technologii — cargem, viru,
ze Cerni lidé se brzy zméni v bélochy a naopak, ocekavani blizkého prichodu
vykupitele, snahu obnovit tvari v tvat Zapadu domorodou politickou a hospo-
darskou nezavislost, nasili a hrozby viici bélochtim a sjednocovani tradi¢né roz-
délenych a znepratelenych skupin. V ramci kultu cargo nalezneme fadu bizar-
nich motivti, které jakoby v karnevalové, fraskovité podobé karikuji mnoha
wvaznd“ az ,osudova“ témata zdpadniho monoteismu. Euroamericti pozorovate-
1é ¢asto hovorili v souvislosti s kultem cargo o chiliastickém ,,$ilenstvi®, apoka-
lyptické ,,manii“ nebo eschatologické ,,zbésilosti“ jeho stoupencti a zdtiraznova-
li tdajnou nevyzpytatelnou iracionalitu hnuti. Ve skutecnosti mizeme v pozadi
svébytné bricolage, ktera kombinuje mnohé melanéské, starozakonni, eschatolo-
gické a apokalyptické motivy a elementy, zahlédnout logickou stavbu, jez je vy-
razem dramatického stfetavani a vyrovnavani domorodych spolecenstvi s pri-
nikem zapadni kultury.

Dil¢i pripady kultu cargo nalezneme v relativné velkém casovém rozpéti
a Casto bez vzdjemné souvislosti pfedev$im na ostrovech Melanésie — Nové Gui-
neji, Salomounovych ostrovech, Vanuatu (dfive Nové Hebridy), Fidzi, dale na

264



Svatd vélka: kosmologie a kosmografie ve stfedovéku

nékterych ostrovech Polynésie (Tahiti), Mikronésie (Kiribati, dfive Gilbertovy
ostrovy) a na Novém Zélandé. Peter M. Worsley vypocitava celkem 59 lokdlnich
projevt kultu cargo, které byly mezi lety 1886 az 1955 zaznamenany na Nové
Guineji a na ptilehlych Bismarckovych a Schoutenskych ostrovech (predevsim
Koreri movement, Simson incident, Black King movement, Great Pigs, Hine move-
ment, Native King, Ghost Wind, Tommy Kabu Cooperative movement, Batawi in-
cident, Vailala madness, Filo incident, Goilala and Gogodara cult, Pig killing,
Three Black Kings, Mambu movement, Tifu incident, Kukuaik movement, Yali in-
cident, Gagaria movement, Letub movement, Rai Coast incident, Eemasang move-
ment, Timo incident, Lazarus movement, Sosom incident, Morobe movement,
Markham valley movement, Yerumot incident, Baigona movement, Taro cult,
Assisi cult, Milne Bay movement, Paliau movement, Batari movement, Baining
trouble, Kokopo movement, Namatanai movement aj.). Bougainville, Buka, Ma-
laita a San Cristobal na Salomounovych ostrovech byly postizeny nepokoji v le-
tech 1913 az 1958. Ostrov Espirito Santo, jenz je soucdsti Vanuatu, proslul fadou
projevt kultu cargo (Mamara movement, 1945-1951; Atori incident, 1945; Ron-
goro affair, 1914-1923; incident Ava-Avu, 1937), stejné jako dalsi ostrovy tohoto
souostrovi — Malekula (Malekula Native Company; 1950), Pentecost (Bule inci-
dent; 1947) a Tana (povéstné John Frum movement, 1938-1958). Na ostrové Lif
severné od Nové Kaledonie byla v ramci mistni varianty kultu cargo v roce 1947
vykupitelska tloha spojovana s Komunistickou stranou Francie. Na Fidzi byl
kult cargo patrny jiz v sedmdesatych a osmdesatych letech devatenactého stoleti
(Tuka movement, Luveniwai), pficemz opét mocné vzplal koncem druhé svétové
valky (Kelevi sect; 1945-1947). Na Novém Zélandu probéhlo silné protibélossky
zamérené hnuti odpovidajici svou povahou kultu cargo jiz v letech 1860 az 1871.
Nejstar$i znamy projev kultu cargo souvisel podle G. G. Byrona s vylodénim ka-
pitana Jamese Cooka v roce 1779 na Havajskych ostrovech, jeho tragickou smrti
a asimilaci do mistniho ritudlu Makahiki. Ptijezd lodi Jamese Cooka, jenz byl
ztotoznén s chtonickym bozstvem plodnosti Lonem, byl udajné pro domorodce
prislibem nadchazejiciho zlatého véku vécné blazenosti a blahobytu. Je zfejmé,
ze kult cargo predstavuje souhrnny nazev pro rozmanité, na prvni pohled proti-
kladné zptisoby chovani domorodcd, jejichz variabilita a vnitini rozpory umoz-
nuji cetné interpretace.

Zapadni zbozi hrélo v kultu cargo vyraznou ulohu a tato skutecnost priméla
mnohé badatele k tomu, Ze chapali zminéné hnuti témér vylu¢né jako magické
usili domorodcii ziskat hmotné vydobytky bélochii. Samotny nazev cargo nabo-
zenského a socidlniho jevu, jimz se zabyvame, je odvozen z vyrazu Pidgin Eng-
lish pro ,,zbozi“. Domorodci uvéfili, ze skute¢nym zdrojem carga nejsou zapadni
kolonizatori, které nikdy nespatfili doopravdy fyzicky pracovat, ale spiSe mytic-
ka zemé mrtvych predkd. Papuanci, ktefi na Nové Guineji stavéli v dzungli bam-
busové ty¢e v domnéni, ze vztycuji telegrafni antény, nebo Melanésané, kteti
na ostrovech Vanuatu intenzivné mytili prales a budovali ,silnice®, ,,pfistavaci
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drahy“ a ,pristavy“ pro magicka letadla a plavidla, ktera udajné prichazeji od
pratelského krale ,,Rusefolda®, vladce mytické Ameriky, zemé mrtvych, se snazi-
li si timto zpisobem osvojit ritualy a magii bilych muzi, aby se sami stali pfijem-
ci carga bez diskriminujiciho prostfednictvi bélochtl. Domorodci se také pokou-
$eli primo vyzveédét tajemstvi ezoterické moci pfivolavajici cargo a v Madangu
na Nové Guineji sepsali petici, v niz pozadovali rovnocenny pristup k zapadni
magii. Na ostrové Malaita, souc¢asti Salomounovych ostrovi, se rozsifily kuriéz-
ni ritudly, pfi nichz si domorodi Gcastnici sedali v napodobeninach evropskych
$atd kolem stolti s lahvemi a vdzami s kvétinami a na papiry ,,psali magické zna-
ky*, jejichz prostfednictvim hodlali ziskat magickou moc nad cargem. Interpre-
tace, ktera povazuje kult cargo predev$im za projev fascinace produkty primys-
lové revoluce, vychazi vstfic samolibé zapadni pyse na ,zazra¢nou® techniku
a navazuje na intelektualistické vyklady ptivodu nabozenstvi od evolucionisti
typu Edwarda Burnetta Tylora nebo Jamese George Frazera. Ti soudili, Ze nabo-
zenstvi a magie vznikly jako utilitarni ,technologie sakralna®, pomoci které se
archaicky ¢lovék snazil k vlastnimu prospéchu ovlivnit a vytézit prirodni pro-
stiedi. Pochopit ale dramatické udalosti na ostrovech jizniho Pacifiku jako pou-
hy vyraz nenaplnéné a zklamané touhy domorodci po ziskani evropského zbozi
by znamenalo uzavrit si cestu k $irs$i konceptualizaci zminénych procesti.

Podle Vittoria Lanternariho a Eliada je myticko-ritudlnim kli¢em k pochope-
ni rozli¢nych kultd cargo téma kazdoro¢niho ndvratu mrtvych a kosmické obno-
VY, jez je spjato s obrady nového roku (New Year Festivals). Vittorio Lanternari
identifikoval obfady nového roku v nabozenském zivoté obyvatel Melanésie, kde
udajné zahrnovaly témata jako prichod mrtvych, zakaz prace, obétni dary mrt-
vym, hostinu pro duchy a slavnost orgiastického razu. Americ¢ané, ktefi se bé-
hem druhé svétové véilky vylodili na melanéskych ostrovech, byli rozpoznani
jako duchové mrtvych, jejich kfizniky a letadlové lodi byly pokladany za povést-
na ,,plavidla mrtvych®, prichazejici z dalekych zemi, kam se domorodci uchyluji
po smrti. Podle proroka Ronouura z ostrova Espirito Santo nastane potopa, po
které pripluji mrtvi na nakladnich lodich s ryzi a s mnozstvim dalsich potravin.
Kult cargo byl proto pochopen jako neusmérnované kolektivni sdileni obradi,
které prolomily sva ptivodni urceni symbolického regenerativniho aktu, pro-
stoupily celou spole¢nosti a dovedly ji prakticky na pokraj sebezniceni. Tsek,
vidce kultu na ostrové Espirito Santo, vyzyval v poloviné ¢tyficatych let své
stoupence, aby zapalili domy, znicili veskeré predméty pochazejici od bélochii,
usmrtili vSechna domaci zvirata, opustili dosavadni spolecenské zvyky, chodili
nazi a nedodrzovali tradi¢ni tabu. Podobné destruktivni vyzvy vici vlastni
hmotné i duchovni kultufe jsou pro kult cargo charakteristické. Na pahorkati-
nach Nové Guineje se domorodci v roce 1946 hromadné zbavovali vSech prasat,
ktera predstavovala zakladni zdroj jejich vyzivy, symbol statusu a kli¢ovy ritualni
artefakt. Co bylo ale pri¢inou tohoto poruseni ,,zakona miry* (law of measure),
této aktualizace modu chovéni, které za normalnich okolnosti kazdé spolecenstvi
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prisné stfezi a jehoz projevy toleruje v duchu fimské moudrosti ,,non semper
Saturnalia erunt® jen za striktné stanovenych podminek a po vymezenou dobu?

Obyvatelé tichomortskych ostrovii méli prilezitost se seznamit s kiestanstvim
prostfednictvim predevsim katolickych misionaiti a adventistti sedmého dne.
Eschatologické, apokalyptické a prorocké texty Starého a Nového zakona, zvés-
tovani vzkriseni mrtvych, druhého prichodu Jezise Krista a celkové obnovy své-
ta mocné oslovily ndbozenskou imaginaci domorodcti. Melanésané, Polynésané
i Mikronésané udajné rozpoznali v biblické tradici svij vlastni eschatologicky
mytus. Pfizna¢ny je osud domorodé legendy o kulturnim hrdinovi Mansrenovi,
stvoriteli ostrovil a prapfedku Papuanct, ktery pravidelné obnovoval své sily
ohném a svlékanim ktize. Tento mytus plodnosti a regenerace prirody postupné
splynul - ¢aste¢né z iniciativy samotnych misionaftt — s obsahem krestanské
zvésti. Dulezitym duasledkem této synkreze bylo, Ze se domorodci zacali silné
identifikovat se svébytné pojimanou biblickou kulturou, jejiz pastoralné archaic-
ky raz vice odpovidal jejich vlastnimu Zivotnimu stylu nez moderni civilizace,
ktera pravé prichazela na ostrovy. Papudnci dévali svym vesnicim jména jako
Jericho, Betlém nebo Galilea. Domorody poustevnik na jednom z ostrovti Huon
Peninsula se nazval Lazarem, Schoutenské ostrovy byly pfejmenovany na Judeu
a mistni ficka na Jordan.

Jiz v roce 1893 ohlasil prorok Tokeriu z Milne Bay na Nové Guineji blizici se
katastrofu zahrnujici vulkanickou ¢innost, zemétreseni a zaplavy, ktera vSak ote-
vira cestu ke zlatému véku obecné hojnosti a blazenosti. Tsek, viidce kultu cargo
na ostrové Espirito Santo, spojil poc¢atek nového véku s prichodem ,, Ameriky
kdy vsichni stoupenci kultu ziskaji mnozstvi zbozi a budou zit vé¢né. I v jinych
oblastech Melanésie pocitovali domorodci blizkost rajské éry hojnosti a blaze-
nosti. Na prelomu dvacatych a tficatych let 20. stoleti Bainingové vérili, ze zemé-
treseni smete vSechny Evropany a jejich domorodé pomocniky a na obrovské
planiné, kam se navrati zemfeli, budou lidé bezpracné sklizet plody zahrad
a ovocnych sadt. John Frum z ostrova Tana na Vanuatu predpovédél obrovskou
katastrofu, po nizZ nebude nikdo pracovat, zmizi choroby, starci omladnou a do-
morodci se zbavi bélochli a misionaii. Spolecensky rozvrat a destruktivni cho-
vani vici vlastni kultufe mély predznamenat regeneraci svéta a nastup zlatého
véku. Tyto vize pfipominaji naptiklad zlatou risi Gimli, ktera se podle german-
ské Eddy vynofi po zni¢ujicim zdpase mezi bohy a démony, nebo i obraz pays de
cocagne z utopické imaginace evropského stredovéku a s nim spojené alimentar-
ni orgie. Ve zvlastni shodé s evropskymi humanisty Sestnactého stoleti, ktefi se
po objeveni Nového svéta, jenz byl vzapéti ztotoznén s reliktem zlatého véku,
domnivali, ze ,na pocatku byl cely svét Amerikou®, pfipadné s rosenkruciany
sedmnactého stoleti, ktefi pokladali , Ameriku“ za misto regenerace svéta, pfi-
chdzi na melanéské ostrovy ,,Amerika“ jako metafora utopického stavu blazené-
ho bezcasi, obnovujictho primordidlni podminky lidské existence. Zapadni vliv na
ptirodni narody mél ¢asto za nasledek otevieni domorodych chronologickych
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systémt, az dosud uzavienych v ,mytu vééného navratu®, vici diachronii. Kult
cargo by pak predstavoval v podstaté inicia¢ni proces, jehoz prostfednictvim do-
téené spolecnosti zacaly slovy Nathana Wachtela ,volit déjiny® Je patrné, ze mi-
lenaristicky prvek predstavuje klicovy aspekt kultu cargo, tohoto svébytného
systému synkretického, ale vnitfné konzistentniho nabozenstvi, které vzeslo
z archaické mytologie Melanésie, magickych rituald, inspirovanych moderni
technologii zapadni civilizace, a z kfestanské eschatologie.

Chiliastické nalady kultu cargo mély vétSinou vyhranéné protibélossky a pro-
tikfestansky raz. Zda se, ze misionari a kfestané obecné svou rezervovanosti vici
chiliastickym slozkam vlastni viry zklamali o¢ekavani, ktera v né byla vkladana.
Prorok Yali, viid¢i osobnost hnuti Madang, se odvratil od kfestanstvi poté, kdy
se dozvédél, ze skute¢nou virou bélocht je evolu¢ni teorie o pivodu clovéka ze
zvifete, kterd mu splyvala s tradi¢ni totemickou virou jeho vlastniho kmene.
Tato neduslednost zpiisobila, Ze mnozi domorodi viidcové nabyli presvédceni,
ze jim bélosi zamlceli skrytou ¢ast kfestanského uceni. Hlavni uloha v déjinach
spasy méla po pravu nalezet Papuanctim; Evropané vsak vytrhli prvni stranku
z Bible a zatajili tak skute¢nost, ze Jezi$ Kristus byl Papuanec. Chiliastické oceka-
vani bylo v Melanésii spojovano i s pfedpokladanou zménou postaveni mistniho
obyvatelstva: domorodci se stanou bilymi a budou vladnout bélochtim, jejichz
kiize naopak ztmavne. Toto presvédceni se zdalo byt ospravedlnéno pohledem
na ¢ernosské vojaky v uniformach americké armady.

Povéstné hnuti Vailala na Nové Guineji ve dvacatych letech 20. stoleti vazné
znepokojilo kolonidlni spravce. V nasledujicim desetileti byli domorodci v né-
kterych oblastech Nové Guineje zachvaceni ,hnutim Cerného krale* (Black King
movement), jehoz mluv¢i vyzyvali k pasivni rezistenci, neplaceni dani a hlésali,
ze Holandané brzy opusti zemi a majetek zanechaji pivodnim obyvatelim.
V Markhamském udoli na Nové Guineji hlasal domorodec Marafi kult Satana
a vyzyval své privrzence, aby uznali Satana za Nejvyssi bytost. Zhrouceni kolo-
nialniho fadu, rychld evakuace Holandant a pfichod japonskych vojsk na No-
vou Guineu pocatkem druhé svétové valky byly domorodci ptivitany jako logic-
ka posloupnost naplnovani soumraku véki; pozdéji se jejich nabozensky zapal
obratil proti zprvu popularnim Japonciim a vyustil v krvavé stfety. Kult cargo
jako vyraz protikolonialniho vzdoru obsahuje vyrazné revitalistické motivy, spo-
¢ivajici v zaméreni na mesianistické poslani vlastni kultury, které je vyvolano
pocitem ohrozeni z asymetrické akulturace, jez relativizuje jeji tradi¢ni hodnoty.
Existencialni strach ze ztraty kulturni identity vede k mobilizaci tradi¢nich kul-
turnich hodnot a k jejich umocnéni v ramci vykupitelského patosu.

Mary Douglasova interpretovala fenomén kultu cargo jako projev milenaris-
tického hnuti, které se zrodilo jako reakce spolecenstvi zalozeného na dualité
»pevné mrizky“ s vypjatym individualismem elitni vrstvy (tzv. strong ego-focused
grid) a masy nediferencované zavislé klientely (Big Man System) na kolonialni
podminky. Vladnouci slozka domorodych kultur elila krizi, protoze nebyla
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schopna vstupovat s predstaviteli Zapadu do recipro¢nich sménnych vztahi,
které by symbolicky stvrdily jeji rovnocenné partnerstvi. Zapadni zbozi (cargo)
zjevné presahovalo svou hodnotou a pritazlivosti vée, co mohly mistni komunity
nabidnout vyménou. Uték k milénarismu, vypjatd a destruktivni vzpoura proti
lokalni tradici, spojena s revitalistickym ocekavanim brzké regenerace, predsta-
vovaly snahu nastolit takovy systém, ve kterém by domorodci zaujali vici cizin-
cim recipro¢ni, a proto distojné postaveni. Socialni organizace oznacovana
v etnografické literatufe jako Big Man System dokaze totiz obstat pouze tehdy,
jestlize jsou privilegované tridy s to uspokojit v ramci vzajemného konkuren¢ni-
ho boje o prestiz svymi dary a sluzbami ocekavani a tuzby rozsahlé podtizené
klientely. Pocit frustrace a nenaplnénosti z neukojené poptavky usti ve vzpouru
pravé onéch ,lidovych® mas, jejichz ménécenné a zavislé postaveni ospravedl-
nuje tradice symbolickou kompenzaci materidlnimi statky, na které maji jako
klienti ,,pfirozené® pravo. Do cela ,lidu® jenz byl az dosud historicky ,,némy*,
»anonymni“ nebo strukturalné ,,neviditelny*, se v milenaristickych krizich stavi
jakozto jeho mluvci rizni proroci nebo socidlni reformatofi. Ti vedou ,,revoltu
klientd“ k usili o vybudovani zlatého véku, v némz nastane blahobyt pro vsechny.
Mary Douglasova naznacila, Ze k obdobnym hnutim mohlo v Melanésii vzhle-
dem k vnitfni disponovanosti mistnich spolecenstvi dochazet v minulosti ¢asté-
ji, jesté pred prichodem Evropanti.

Kult cargo predstavuje svébytny systém synkretického, ale vnitfné konzistent-
niho nabozenstvi, vzeslého z archaické mytologie Melanésie, magickych rituala
inspirovanych moderni technologii zapadni civilizace a kiestanské eschatologie,
obohacené o melanéské prvky, ktera se nakonec stala dominantni slozkou, a ni-
koli v posledni fadé z krize mistni socidlni struktury. Kult cargo obsahuje revita-
listické motivy, spocivajici v zaméfeni na vykupitelskou tlohu vlastni kultury,
ktera je vyvolana pocitem ohrozeni z asymetrické akulturace, jez relativizuje jeji
tradi¢ni hodnoty. Existencialni strach ze ztraty vlastni kulturni identity vede
k mobilizaci tradi¢nich kulturnich hodnot a jejich umocnéni v ramci mesianis-
tického étosu. Podléhaje stejnému patosu, navrhoval Felipe Guaman Poma de
Ayala indiansky klasifika¢ni systém $panélskému krali jako idedlni néstroj k re-
formé svétového radu.

V osmdesatych letech devatendctého stoleti, kdy byl definitivné zlomen ozbro-
jeny odpor americkych indidnt, $ifil dakotsky Saman z Nevady Jack Wilson ne-
boli Wovoka nové nabozenstvi — tzv. tanec duchii (Ghost Dance), zahrnujici sou-
bor ritudld, jejichz provozovani mélo magicky privolat epochu, ve které budou
indiani osvobozeni od bélochii a severoamerické plané se opét zaplni stady bizo-
nu. Toto revitaliza¢ni hnuti bylo definitivné nasilné potlaceno v zari 1890 masa-
krem Siouxt u Wounded Knee. Analogicky indiani z oblasti Bahai, kontrolované
Portugalci, vyvolali v posledni tfetiné Sestnactého stoleti milenaristické hnuti
zvané Santidade: domorodci prestali péstovat plodiny v nadéji, zZe je btth osvo-
bodi od otroctvi a zotro¢i misto nich Portugalce. Revitalistické prvky nalezneme
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i ve spolecenstvich pojidact peyotlu, ktera navozovala spole¢nym prijimanim
halucinogenni latky ucast na imagindrni psychedelické communitas. O uzivani
peyotlu, halucinogenni substance obsahujici alkaloidy, svéd¢i jiz dokument
$panélské inkvizice z roku 1620. Aztékové jej ziskavali z kaktust Lophophora
williamsii a Lophophora diffusa. Po¢atky ritudlniho pojidani peyotlu sahaji prav-
dépodobné do predkolumbovskych dob, ale jeho kult pozdéji synkreticky sply-
nul s prvky krestanstvi. Pfes odpor $panélskych kolonialnich uradia zalozili
v roce 1692 indiani kmene Coahuila misii El Santo de Jesus Peyotes a uctivali
svatého patrona El Santo Nifio de Peyotl, ochrance peyotlu. Béhem osmnactého
Spojenych statech americkych a v jiznich oblastech Kanady. Native American
Church, sdruzujici pojidace peyotlu, méla v sedmdesatych letech dvacatého sto-
leti mezi nativnim obyvatelstvem asi 250 000 ¢lent. Psychedelické fenomény
plynouci z uzivani peyotlu a dal$ich omamnych latek zpopularizoval zejména
antropolog Carlos Castaneda, ktery byl do domorodych rituali udajné zasvécen
indidnskym $amanem donem Juanem z kmene Yaqui.
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